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Baslangi^ 

Zahir ilimlerinin, mevzu geni§ligi itibariyle tasavvuf ilmine nisbeti, bir damlanin bir 
deryaya kiyasi gibi oldugu, bazi tasavvuf buyuklerinin acikladiklan hususlardandir. Zira, 
tasavvufun mevzuu, yerinde de bans ve zikrolunacagi gibi, meal olarak, Allah'in Zatidir. 
Obiir ilimlerin, mevzuu, ne kadar genis. farzedilse de «miimkinat dairesi- olabilirler 
alemi»nden di§an gikamaz. «viicup alemi- olmasi gerekenler alemi»ne nisbetle «imkan 
alemi- olabilirler alemi»nin ne oldugu, beyandan uzaktir. §u halde, tasavvuf ilmi, zevki ve 
vicdani oldugundandir ki, §anina layik bir §ekilde kalemlerin diliyle yazilmasi ve insanlann 
diliyle ifadesi miimkiin degildir. Bununla birlikte, baghlan tarafindan pek 50k kitap ve 
risaleler telif ve tertip edilmek suretiyle, imkan nisbetinde izahina gayret sarf edilmi§, 
muazzam maksat ve meseleleri de onlann sohbetleri esnasinda beyan ve izah oluna 
gelmi§tir. 

Bu hususta, degi§ik derecelerde olan tasavvuf adamlannin, ge§itli me§replerde bulunan 
biiyiiklerin her biri, muhtelif suretlerde kendi mizaglanna gore beyanlarda bulunmu§lardir. 
Bir kismi, belki biiyiik bir kismi, ke§fe bagli hakikatler ve ilhama dayah incelikler 
iizerinde, zeyli uzun, meali bir, ibaresi degi§ik kitaplar yazmi§lardir. 



§eyh-i Ekber, bu yolun oncusiidur ki, rivayete gore, yazdiklan be§yiiz kitaptan biiyiik bir 
kismi bu mevzu uzerinedir. Bu ciimleden olarak, «Fusus'ul-Hikem», «E1- Futuhat'ul- 
Mekkiye», «Et- Tedbirat'iil- ilahiye», «Et-Tenezzulat'ul-Muvassalliyye», «El-isra-u ila 
Makam'il Esra», «§erh-u Hal'in-Na'leyn», «Tac'ur-Resail», «Minhac'iil-Vesail», 
«Kitab'iil-Azame», «Kitab'iil-Beyan», «Kitab'ut-Tecelliyat», «Mefatih'ul-Gayb», «E1- 
Ecvibet'ul-Musikke An Es'ilet'il-Hakim'it-Tirmizi», «E1-Miisamerat» gibi kitaplan, bu 
kutsi yolun hakikatlerini beyan mevzuundadir. Bu kismin felsefeyle miinasebeti vardir. §u 
kadar ki, felsefe, yalniz akla tabi olurken; bu kisim tasavvuf, §eriat ve selim akil dairesinde, 
acik bir ke§fe dayah ve sihhatli bir zevke mutabiktir. 

Bu kitaplann bir kismi da, tasavvuf adamlannin derecelerini, ke§if yoluyla mertebelerinin 
beyanini ve kerametlerini, dogum ve vefat tarihlerini, memleketlerini, ir§ad havzalanni, 
kimlerle cagdas. bulunduklanni, hayat tarzlanni, miibarek mezar ve merkadlerini ve buna 
benzer meseleleri ihtiva eden kitaplardir ki, bu adeta bir tasavvuf tarihi te§kil eden bir ilim 
koludur. «Tezkiret'iil-Evliya», «Tabakat-i §a'rani», «Nefehat-iil Uns», «Ravzat'ur-Riyanin 
Fi'l- Hikayat'is Salihin» ve bunlar gibiler... Bu kisim tasavvuf kitaplannin da tarihle 
miinasebeti fazladir. Ancak bu kitaplar, Hadis-i §eriflerin an'aneleri gibi, giivenilir ve 
muteber rivayetcilerin rivayetlerine dayah olmak zorundadir. Boyle olan kitaplann her 
meselesinde, haber ve hadis nakletmenin usul ve an'anesine riayet olunmu§tur. 

Bu kitaplardan bir kismi da, bu yola girme ve bu yola almanin edepleri hususundadir ki, 
ustiin velilik makamlanna yiikselmeye ve biiyiik insanlann mertebelerine eri§ip, ilahi 
yakinhk menzillerine ve «Seyr fillah-Allah'ta seyr», «Seyr billah- Allah'i seyr», «Seyr 
minellah- Allah'tan seyr»e ve diger kullan ir§ada vesile olan faaliyetlere ve batini amellere 
aittir. Tasavvufun ozii de budur. Havas ve avama faydah ve miihim olan da bu kisimdir. 

Bunun bir yonii de fikih kitaplanndaki ibadet kisimlannin dortte bir kadanyla 
miinasebetlidir. Gazali'nin «ihya»si, Gavs-i Azam'in «Gunye»si, imam Rabbani'nin 
«Mektubat»i ve diger Ahmedi velilerin kitap ve risaleleri gibi... Bu fakir ve aciz de i§bu 
risaleyi gosterdigimiz bu ug kisim iizerine in§a etmeyi uygun gormu§tiir. 

Bu kitaplann bir boliimu de, velilerin kerametleri ve menkibeleri, bazi hususi ki§ilerin 
faziletleri ve kemalleri hakkinda telif ve tertip olunmus. risalelerdir. Bu kisim risalelerin 
faydalan, zikri ge^en kisimlara nazaran daha az oldugu ve hususiyle bu risaleler, 
ihlaslannda ifrata kaganlann §ahsi fikirlerinden kaynaklanmi§ bulundugu igin, itibara deger 
goriilmemi§ ve bu yiizden de risalemiz, bunlann muhteviyatinin pek gogundan uzak 
tutulmu§tur. Bir kismi da virdler ve zikirler, dualar, hizipler ve bir takim isimlerin 
hususiyetlerine ait olup, ancak, sahiplerine yararh; rniirid ve saliklere faydasi sinirh, adeta 
zahiri ibadetlerden kopmus, §ahislara mahsus oldugundan, risalemiz, bunu da icine almi§ 
degildir. 

Diger bir kisim ise, Allah dostlannin, biiyiiklerin sohbetleri ve tevecciihleri esnasinda siikut 
ettikleri ve murakabeye daldiklan zaman, ilahi tecelli dairesinden yansima ve dokulme 
yoluyla aldiklan ilimler ve ilahi marifetleridir ki, soz ve kalemle beyani kabil 
olmadigindan, ancak bu me§rep icin, sir ve hakikatlere ula§tinci bir melekenin 
kazanilmasina hizmet edegelmi§ bir haldir. Bu da ancak sahibine huccet te§kil ettiginden 
risalemiz bu bahsin de di§inda kalmi§tir. 



Kirk seneyi a§kin bir zamandan beri, vakitlerimi tasavvuf ilminin nazari ve ameli yoniiyle 
me§gul olmaya tahsis etmis. oldugumdan, Allah'in lutfuyle, bu sir ve hakikatlere bir nisbet 
kazanmi§imdir. 

«-Allah'tan ba§ka kimse de, hie bir davranis. ve kuvvet yoktur!» 



TASAVVUF KELIMESININ DOGUSU VE ISIMLENDIRILMESI 



«Safa» kelimesi, her lisanda oviilen; ve ziddi olan «keduret- bulanikhk» ise kinanan 
hallerden sayilmi§tir. 

Rivayet edilmi§tir ki, Allah'in Resulii, miibarek peygamberlik simalannda acik bir hiiziin 
ve degi§iklik eseri oldugu halde, Sahabiler meclisini §ereflendirmi§ler ve «Bu diinyanin 
safasi gitti, kederi kaldi» buyurmu§lardir. Bu Hadis-i §erif te «tasavvuf», «sufi», ve 
«mutasavvif» kelimelerinin, «safvet»den geldigine bir remz ve i§aret vardir. «safv» 
kelimesinde «f» harfinin once gelmesi, «sufi»de ise sonra gelmis. olmasi, bu kelimelerin 
degi§ik koklerden geldigini gosterirse de, tasavvuf kelimesinin cokca kullanilmasindan, 
«f»nin «v»den once soylenmesinin kelimeye hafiflik kazandirmak icin oldugu, yani bir 
telaffuz galati bulundugu bazi tasavvuf kitaplannda zikredilmi§tir. Hatta, peygamberlerin 
«safvet»le vasiflanmi§ olmalanndandir ki, Kur'an'da «Istifa, Estafi, Yestafi, Mustafa» 
kelimeleri, onlann ustun hallerini beyanda zikredilmi§tir. Demek oluyor ki; tasavvufi 
hakikatlerle vasiflanmak, topyekun Resuller ve Nebiler boyunca goriilmus. ve muteber 
olagelmi§tir. 

Her nebinin zamaninda, §eriati yuriirlukte oldugu, uygulandigi gibi, kendi manevi 
hallerinin ustun meziyetleriyle de donanmayi, ummetinin seckinlerine feyizleriyle ifade 
buyururlardi. Manevi safvet, Risalet ve Nubiivvetle ba§lami§tir. Tasavvuf, §eriatlann 
manevi kiymetlerini kazandinci ve onlar ula§mayi kolayla§tincidir. 

Ustad Ebul Kasim dedi ki: «Bu taife icin sufi (sofi) tabid, galip halde, cokca kullanilmi§; 
ve filan kimse sufidir, falan cemaat sufiyye ve mutasavvifedir, denilmi§tir. Yoksa bu isim 
igin, bu manada kullanih§ina dair Arapcada herhangi bir i§aret, bir kiyas ve bir kelime 
tiiremesi sozkonusu degildir. Acik olan §ey, bu ismin, yani sufi isminin bu taifeye lakap 
olarak kullanilmasidir.» 

Bazilan, «kamis» giyenden bahsedilirken, «tekamus» denildigi gibi, bu taife de «sof-yun» 
elbise giydiklerinden onlardan bahsedilirken, «sofi» denildigi gorii§unu ileri surmu§lerdir. 
Bu cevrenin, yalnizca sof elbise giymedigi biliniyorsa da, bu sebebin ileri siiriilmesi, 
hiikmiin cokluga bina edilmi§ olmasina goredir. 



§eyh Suhreverdi'nin «Avarif»inde §6yle denilmi§tir: «Bazilan «sufi» kelimesinin, isim 
olarak kullanilmasindaki miinasebeti tetkik ederken demi§lerdir ki; kiymette en du§uk ve 
tevazua en yakin bulunan ve cok zaman Peygamberlerin giydikleri sof elbiseler 
ta§idiklanndan, onlarla Arapca kiyasa bakmayarak, «sufi» lakabi verilmi§tir.» 



Gergekten, Kainatin Efendisi de; yetmis. kadar peygamberin sof giydiklerini haber 
vermi§lerdir. isa Paygamberin, softan elbise giydikleri malumdur. Hasan Basri; «Ben, 
Bedir Eshabi'ndan yetmis. kadanyla goru§tiim ki, hepsinin de elbisesi softandi.» demi§tir. 
Ebu Hureyre ve Feddal bin Ubeyd, Bedir Sahabilerini anlatirken, butiin elbiselerinin softan 
oldugunu soylemi§lerdir. 



Bazilan, nasil «Kufi», Kufe'ye mensup demekse, «sufi» de «suf»a mensuptur, demi§lerdir. 
Suf (sof), bir ge§it yonden mamul hirka demektir. 



Bazilan ise, bu ismi ariflerin ilahi Huzur'da «saf» olmalanna nisbet etmi§lerdir. Bunlar, 
mana bakimindan tezlerinde dogruysalar da; lugat bakimindan «sufi», «saf»a nisbet 
edilemez. 



Bazilan da, «sufi»yi Mescid-i Suffe'ye nisbet etmi§lerse de nisbetin, kaideye aykinhgindan 
dolayi bu goru§ reddolunmu§tur. 



Hiilasa; «sufi» kelimesi bir sebep ve munasebet aranmaksizin, kalp safasina, gonlii, biitiin 
yabancilardan anndirma ve ilahi zikirle ruhu donatmaya malik olanlara isim olarak 
verilmi§tir. Bu iistiin taife ise, «ehemmi takdim» olgiisiine riayetle, boyle kiyas ve kelime 
i§tikakiyle me§gul olmaktan kaginmi§lar ve kiymetli vakitlerini, pek az faydasi olan bu gibi 
§eylerle zayi etmemi§lerdir. 



TASAVVUFUN TARIFI 

Sufi taifesinin efendisi Cuneyd, buyurdular ki: 

«-Tasavvuf, Hakk'in seni sende oldurmesi ve kendisiyle diriltmesidir.» 

Muhammed Bin Ali El-Kassab tasavvufu: 



«- Keremli zamanda, keremli insanlardan, keremli topluluklar icinde beliren keremli 
ahlak...» diye beyan etmi§tir. 



Cuneyd'e tasavvuf nedir, diye soruldugunda: 

«- Ba§kasina alakasiz kalarak Allah ile olmaktir.» cevabini aldilar. Bundan maksat, 
«masiva-di§ dunya»dan sevgi alakasini kesip, ancak o alakayi Allah' a hasretmektir. 



Yine, Ciineyd: 

«- Tasavvuf, ictima ile zikir, istima (dinleme) ile vecd, ittiba ile ameldir.» Yani, toplulukla 
zikir, Kur'an dinlemekle vecd ve Peygambere uymakla amel etmektir. 



Ruveym Bin Ahmed Bagdad! dedi ki: 

«-Tasavvuf, yalniz, Allah' a acz ve ihtiyacla siginmak, mahlukatin ihtiyaclanna ko§mak, 
§eriat yasaklan di§inda taarraz ve miicadeleyi terketmektir.» 



§ibli, tasavvufu: «her tiirlii endi§e ve dii§unceden uzak, Allah ile olmaktir,» §eklinde tarif 
etmi§tir. 



Ebu Muhammed Ceriri, tasavvufun tarifinde dedi ki: 

«- Tasavvuf, her du§uk ahlaktan cikmak, her yiiksek ahlaka ermek...» 

Yine Ciineyd, ba§ka bir yerde dedi ki: 

«- Tasavvuf, §eriat yasaklanna ve kotii ahlaka kar§i siirekli miicahededir.» 

Maruf Kerhi: 

«- Tasavvuf, sevgilinin kapisindan kovulunsa da orada yerle§mektir.» 

Yine Maruf: 



«- Tasavvuf, uzakhgin kederinden sonra, yakinhgin safasidir.> 

§ibli: 

«- Sufi, kalple halktan kopan ve siirekli Hakk'la olandir.» 



Yine §ibli: 

«- Tasavvuf, yakici §im§ek...» 

Ceriri: 

«- Tasavvuf, hallerin murakabesi ve edep tavn...» 

Ebu Turab: 

«- Sufi odur ki, hig bir §eyden kederlenmez ve her§eyde safa bulur.» 

Ziinnun Misri: 

«- Tasavvuf ehli, Allah'i her§eye tercih eden, Allah'in da onlan her§eye tercih ettigi 
topluluk...» 

Ebu Yakup: 

«- Tasavvuf, oyle bir haldir ki, biitiin be§eri sifatlan yok eder.» 



Ebu Hiiseyin: 

«- Tasavvuf, kalbe gelen nurlann, ilahi manalann keyfiyetinden ibarettir; yoksa, Allah'i 
anmanin kemmiyeti degil...» 



Ebu Sehl Sa'luki: 

«- Tasavvuf itirazdan vazgecmektir. Yani, mukaddes Seriat'in yasakladigi §eyler di§inda 
itirazi terketmek...» 

Bazilan da §6yle dediler: 

«- Suffnin hali degi§mez; degi§se de kederlenmez.» 

Hasih, tasavvuf, be§eri sifatlardan cikip; meleklik sifatlanna biiriinmeye ve ilahi Ahlak ile 
ahlaklanmaya hizmet eden bir haldir. 

TASAVVUFUN BASLANGIC VE DOGUSU 

En iistiin Peygamberin saadet devirlerinde oldugu gibi, ondan sonra da islam'in fazilet 
orneklerine, Peygamber'e arkada§hk yapmalanndan daha iistiin bir fazilet olmadigindan 
«Sahabi» ismi verildi. Hemen onlardan sonra gelenlere «tabiin-uyanlar», onlan takip 
edenlere de «etba-i tabiin-uyanlara uyanlar» denildi. insanlar arasinda ihtilaflar ba§layip, 
aynhklar dogunca, dini mertebelerde de degi§iklikler ve bozulmalar meydana geldi. 
Ummetin seckinlerinden, dini i§lerde §iddet ve inayetleri olanlara «ziihdad ve ubbad- ziihd 
ve kulluk gosterenler» isimleri verildi ve boylece avamdan aynlmalan saglandi. Daha 
sonra, bir takim bid'atler ve uydurmalar dogup firkalar arasinda aynhklar meydana 
cikinca, her firka kendi havassina (seckinlerine) «zahid» ve «abid» dedi. «Firka-i naciye- 
Kurtulu§ Firkasi»ndan olan Ehl-i Siinnet baghlanndan, kalplerini gaflet yollanndan 
koruyan, nefslerini Allah ile hifz edip murakabe edenlerin bu vasiflanna «tasavvuf» ve 
kendilerine de «sufi» denilerek, bununla digerlerinden aynldilar. 

Bu isimler, Hicretin ikinci Asnnin sonlanna dogru kullanildi. «Sufi» denilenlerin ilki; 
«Ebu Ha§im Sufi»dir ve kiinyesiyle me§hurdur. Aslen Kufe'li olup §am'da ir§adla 
me§guldii. Siifyan-i Sevri'nin de gagda^i... Siifyan, Basra'da H. 161 senesinde vefat 
etmi§tir. 

Siifyan dedi ki: 

«- Ebu Ha§im Sufi olmasaydi, ben ilahi incelikleri ogrenemezdim. Onu gormeden, 
tasavvufun ne oldugunu da bilmiyordum.» 

Ebu Ha§im'den once, iimmete bazi biiyiikler vardiysa da O, kendi zamaninda ziihd ve Ser'i 
hassasiyetlerde, tevekkiil ve muhabbet yolunda emsallerini a§mi§ti. Ondan evvel kimseye 
«sufi» denilmemi§tir. ilk tekke, Sam'da, Remle denilen yerde onun icin in§a edilmi§tir. 

Bu tekkenin yapih§inin sebebi §6yle rivayet olunuyor: 

Emirlerden birisi avda iken, Ebu Ha§im'in goniil ehlinden bir ki§iyle bulu§up birbirlerinin 
ellerinden tutarak, derin bir sevgiyle gorii§iip soyle§tiklerini ve hemen oracikta ellerinde 
bulunan yemegi birlikte yiyip vedala§tiklanni goriir. Onlann, boylesine samimi bir 
muamele ve iilfet icinde olmalan, emirin ho§una gider. Ebu Ha§im'e arkada§inin kim 
oldugunu sorar ve «bilmiyorum!» cevabini ahr. «Nereli?» sorusuna da cevap aynidir. Emir 
hayretler icinde, boyle ciddi olarak gorii§iip sevi§melerinin sebebini sorunca: «Bu bizim 
meslek ve yolumuzdur, boylece emrolunmu§uz!» kar§ihgini ahr. Bunun iizerine, Emir bir 



ictimagah'in, yani kendilerinin bulu§malanna mahsus bir yerlerinin olup olmadigini sorar; 
buna da «Hayir!» cevabini alan Emir: «Oyleyse, size bir yer yaptirayim da orada 
toplanirsiniz!» dedikten sonra, «Remle» denilen yerdeki «hankah-i tekkeyi» in§a ettirir. 
I§te, gonial ve muhabbet ehline yapilan ilk tekke, bu bina olup ilk sufi de bu zattir. O, butun 
madde ve ruh ilimlerine vakifti. 

«Daglan igne ile kazimak, kalplerden kibri kazimaktan daha kolaydir.» ifadesi, onun 
buyiik sozlerinden... «Fayda vermeyen ilimden Alllah'a sigininm.» soziinii de dilinden nig 
du§iirmezdi. 

Tasavvuf ilmi, islam! faziletlerin, §er'i ilimler kismina aittir. Tasavvuf ehlinin yolu, 
otedenberi, Sahabi ve Tabilerden olan ummetin biiyiiklerinin nezdinde hak ve hidayet 
yoluydu. Bu bakimdan tasavvuf ehli, diger §eriat ehlinden fazla olarak, bir ba§ka ilimle de 
imtiyaz kazandilar. Bu yiizden §eriat ilmi iki kisim oldu: Bir kismi; fakihler ve fetva ehline 
mahsus ilim ki; ibadetler, adetler ve muamelelerde olan umumi hiikiimlerdir. Diger bir 
kismi da, tasavvuf ehline mahsustur ve bu kisim ilim, nefs ile rniicahede ve muhasebe 
esnasinda, bu yolda, meydana gelen zevk ve vecd hallerinden, bir zevkten diger bir zevke 
yiikselis. keyfiyetinde ve bunlara dair aralannda dola§an istilahlarin §erhi mevzuundaki 
kelamdan ibarettir. Ne zaman, ilimler alimlerin kafalanndan, goniillerinden satirlara 
aktanlarak fikih, usul-i fikih, ilm-i kelam, tefsir ve sair ilimler telif ve tertip olununca, bu 
yolun adamlan da kendi yollannin edep olciilerini kaleme alarak, eserler telif etmi§lerdir. 

Bazilan ziihd ve takvaya; alacaklan veya terkedecekleri §eyde Resul'e uymak yolunda nefs 
muhasebesine dair kitaplar yazmi§lardir. Nitekim, Muhasibi, «Kitab'ur-Riaye» adli 
eserinde bu usulii gozetmi§tir. 

Bazilan da tarikat edepleriyle, tarikat ehhlinin zevk, vecd ve hallerine dair kitaplar 
yazmi§lardir. Nitekim, imam Ku§eyri «Risale»sini ve Suhreverdi «Avarif-ul Maarif»in bu 
usul uzerine kaleme almi§tir. 

imam Gazali, «ihya-i Ulum»unda iki kismi bir araya toplami§; kitabinda ziihd ve takva ve 
Peygambere tabilik hukumlerini sonra da tarikatin usul ve istilahlari da §erh edip acikhga 
kavu§turmu§tur. 

i§te bu beyanlara bagh olarak, tasavvufun ba§langici, niibiivvet ve risaletin ba§langicidir. 
Tasavvuf, semavi §eriatlerin hakikatleriyle vasiflanmaktan dogmu§tur. §eriatlerden murad, 
semavi kitaplar ve ilahi Emir ve Yasaklardir ki, tasavvuf, her zaman, itikat mevzuu 
hususlan sabit olan bu §eriatlerin degi§ip yenilenmesiyle yenilenen ameli hususlannin da 
tatbikini ve kolayhkla yerine gelmesini saglayici bir vasiftan ve vesileden ibarettir. 

§u halde, tasavvuf denilen sifat, niibiivvet ve risaletle beraberdir. 

Hakikatlar denizi olan ve pek cok incelikleri ku§atan tasavvufun, buyiik bir meselesini 
te§kil eden «Vahdet-i Viicud», Buda ve diger batil mezhep adamlannin kendi akil ve 
mezhepleri hukmunce bahsettikleri «Vahdet-i Viicud»tan meal itibariyle biisbiitun 
ba§kadir. ^iinkii, tasavvufun «Vahdet-i Viicud»u zevki bir hadise; digeri ise, akli vakiadir. 
Bunlann arasindaki farki, ona, tarn manasi ve biitiin incelikleriyle vakif olanlar ve ancak o 
ustun makama yiikselme imtiyazini kazananlar bilir. Akil ve zahir adamlan, bu zevk 
yoniinden mahrum ve mahcup olduklan icin, yuriittukleri akla gore, bu iki goriis. arasinda 
bir munasebet bulurlar. 



TASAVVUFUN GAYESI 

Tasavvufun gayesi, kotii ahlak ve maddi-manevi dii§iik vasiflardan annmak; iyi ahlak ve 
iistiin vasiflarla donanmaktir. §6yle ki: 

«Ben iistiin ahlak degerlerini tamamlamak icin gonderildim» mealindeki hadisin 
i§aretlerinden, en iistiin Peygamberin gonderili§i ve peygamberligindeki gayenin, yiiksek 
ahlaki tamamlamak oldugu anla§ilmi§ oluyor. 

Bu yola bagh olan taifenin de maksatlannin en yiiksegi ve isteklerinin gaye noktasi, her 
§eyde Peygamber'e tarn anlamiyla ittiba (uyma)dir. Zahirde ve batinda mahltikatin en 
faziletlisi olan Allah Resuliine hakikatiyle varis olmaktir. Demek ki, tasavvufun ve 
dolayisiyle velayetin de gayesi bu olmak lazim gelir. 

Biline ki, hakikat iictiir: 

Birincisi; iistiin, tek, faal olan mutlak hakikattir ki, bu bizzat «Vacib'ul Viicud»tur. Bu da 
bizzat Mevla'nin hakikati... 

Ikincisi, siifli, miinfail ve mukayyet hakikatlerdir ki, bunlar feyz ve tecelli ile «vacip 
hakikat»ten bir lutuf olarak sunulan, varhk halinde kalmaya miisteit hakikatlerdir. Bu da 
kiiciik alem olan insanin di§indaki alemlerin hakikatidir. 

Uciinciisii; itlak (mutlak) ve takyit (bagimh olma), fiil ve infial, tesir ve teessiir arasini 
birle§tiren; bir yoniiyle mutlak, bir yoniiyle mukayyet, bir yoniiyle faal ve bir yoniiyle de 
miinfail olan hakikattir. Bu da insanin hakikati... i§te bu hakikat, basjangig itibariyle biiyiik 
ba§langig; ve bu yola girdikten sonra da biiyiik netice mertebesini haizdir. Bu hakikat, 
biiyiik alemin bir niishasi ve biitiin hakikatlerin toplayicisi olmak bakimindan ilahi hilafet 
makamina istidat sahibi, kugiik alem olarak bilinen insandir ki, ilk hakikati itibariyle iistiin 
vasiflara, ikinci hakikati itibariyle de dii§iik ahlaka, siifli vasiflara sahiptir. 

Goriildiigii gibi, avamdan insanda, iki itibar vardir. Birinci itibann yiiksek vasiflan, bu 
ge§it insanda, zayif ve ortiiktiir. Hatta bazan avamhk o derece galip gelir ki, o insanda, iyi 
ahlaka sadece bir istidat baki kahr. insan, avamhk derecesinden yavas. yava§, ilahi yakinhk 
derecelerine yiikseldikge, ilk hakikati galip duruma yiikselerek, dii§iik vasiflan ve iyi 
ahlaki eksilir; iistiin vasiflan ve iyi ahlaki da artar. i§ te bu terakki derecelerine ula§ildikca, 
avamhktan kurtulup; havashk, yani seckinlik, iistiinliik o derece galip gelir ki, bu kez 
insanda, kotii ahlaka yalnizca bir istidat baki kahr. Biiyiik veliler gibi... Bazan isitidat bile 
kalmaz. Peygamberlerde oldugu gibi... 



Insanin kendisinde topladigi hakikatlerin birincisi; «de ki, ruh, Rabbimin emrindedir» ve 
«ona ruhumdan nefhettim» gibi, mealdeki ayetlerden anla§ilan ve ilahi Zat'in emrinden 
olup O'nun tarafindan insana nefhedilmis. olan «ruh»tur. 



ikincisi ise, insanin camurdan, topraktan yaratildigini bildiren ayetlerin i§aretinden ortaya 
cikan hakikattir ki, unsurlan, alemin parcalanndan olmasi bakimindan bizzat, siiflidir; 
a§agi hakikattir. 



Ulvi ve siifli... bu iki zit hakikatten te§ekkiil edici birlik heyetinin azasindan olan ruhun, 
letafetinden dolayi, unsurlann kesafetini almasi uzerine, sozkonusu «birlik heyeti»nin kotii 
ahlaka meyli artar -ve o zit hakikatlerin birligi icinde magluu ruhun icabindan olan- iyi 
ahlaka da meyli azahr. Heyetinde, zit hakikatleri birle§tiren insan, tasavvuf yoluna girip de, 
ruhun hakikatine uygun zikirle me§gul olunca, «kim bir §eyi severse, onu cokca anar» ve 
«im bir §eyi 50k anarsa, onu daha 90k sever» olciisiine gore, Allah Lafzi ve Tevhid 
Kelimesinin alti latifesi uzerinde, hayal yoluyla gidip geli§inden, ilahi a§k ve muhabbet 
hissine yiikselir. Bu, a§k ve muhabbeti artiran ilahi zikir, Allah'in emrinden olup insana 
nefhedilmis. bulunan ruha da kuvvet verir ki, boylece ruh, te§ekkulune aldigi be§eri 
ali§kanhklan terketmek suretiyle, unsurlann, yani kesafetin geregi olan katihk ve §iddet, 
zayif du§er; boylece de ulvi hakikat galip ve siifli hakikat busbutiin maglup olur. Oyle ki, 
avam, nasil kotii ahlakin geregi olan i§leri yapmaktan geri kalmazsa, kendisinde ulvi 
hakikatin galip geldigi havas da, seckinleri de, oylece, iyi ahlakin geregi olan i§leri 
yapmaktan asla geri kalmazlar ve onlan tarn bir mukemmellik ve kolayhk icinde vecdle 
yaparlar. Yine o derece ki; nasil avamin, nefsini ancak zorlayarak, bir iyi i§i yapmasi 
mumkun olabilirse, seckinler de oylece nefslerini cebrederek, ancak kotii huylardan birini 
i§lemeye imkan ve istidat bulabilirler. Allah'in lutuf ve inayetiyle ondan da mahfuz 
kahrlar. 



Hakikat olan ruhun galebesiyle, insanin kazandigi, giizel ahlaktan bazilannin alametleri, 
Ibn-i Hacer Heytemi'nin «Zevacir»inde §oyle anlatilmi§tir: 



«Bazilan giizel ahlakin alametlerini §u §ekilde belirttiler: Hayasi cok, ezasi az; iyiligi cok, 
kelami az; ameli cok, bo§ i§i az; sozii dogru hatasi az olmak; yine iyi, sabirh, vakur, 
§efkatli olmak ve alayci, sogiicii, laf ta§iyici, giybet edici, aceleci, kinci, cimri ve haset 
edici olmamak; giiler yiizlii ve hassas olmak, Allah icin sevmek ve Allah icin ofke duymak, 
Allah yolunda her §eye nza gostermek ve yerinde kizgin olmak... i§te bunlar, giizel 
ahlaktandir. 



Kotii ve yerilmis, hasletler ciimlesinden olan "hirs, haset, kibir, ucup-guru», gizli 
dii§manhk, kin, bugz, adavet, hakh i§lerde olciisiiz ve gereginden fazla inat, husumeti 
riyakarhk, ceki§me, sinsilik, gevezelik, sovmek, emanete hiyanet etmek, zem ve giybet 
etmek, luzumundan fazla medh etmek, ki§iyi yiize kar§i ovmek, faydasiz sualin liizumsuz 
cevabini vermek..." 



I§te bu kotii vasiflar da siifli hakikatin galip olmasiyla insanda ortaya cikarlar. 



Ovulmiis. iyi hasletlerin kazanilmasini ve kinanmis. kotii huy ve davrani§lann yok 
edilmesini, bilhassa, tasvvuf yoluna girmekle daha rahat, daha kolay ve daha hizh bir 
§ekilde ger^ekle^tirmek mumkundiir. 



Netice; tasavvufun gayesi kisaca, en iistiin Peygamber'in ahlakini kazanmak ve ilahi Ahlak 
ile sifatlanmak ve §er'i amelleri kolayhk ve rahathkla ifa etmektir. 



§u kadar var ki, belirtilen gaye, bu yolun isteklileri ve yeni girenleri tabakasina ait olup 
vis ale ermi§, kemale kavu§mu§ ve daha yukan mertebelere eri§mi§ olanlann bunlardan 
ba§ka olan yiiksek gayelerine, yerinde i§aret olunacaktir. 



TASAVVUFUN MEVZUU 



Tasavvufun mevzuu, ke§f ve mii§ahede yoluyla; belki, vecd ve vicdan yoluyla; Zat, ilahi 
Sifatlar, olu§lar, tecelliler; Allah'in isim ve filleridir. 



Kainatin Efendisi, varisleri olan hakiki alimlere iki ge§it miras birakmi§lardir: Bir zahir 
ilmi, digeri batin ilmidir. 



Zahir ilmi, o faydah ilimdir ki, iistiin Sahabiler, onu en yuce Peygamber'in soz ve 
davrani§lanndan almi§lardir. Tabiler ziimresi, miigtehidler ve salihlerin selefleri de o ilmi 
ara§tinp, 6grenmi§ onunla amel kilmi§ ve insanlan da ona memur etmi§lerdir. Bu ilmin 
gergevesi, Kitap, Sunnet, Tefsir, haberler ve bunlann dallan olan itikadi ve fikhi ilimlerdir. 



Madenler ilmi, yer tabakalanni ara§tiran ilim, nebatat ve hayvanat ilmi, sulara dair ve 
azanin faydalanna dair ilim, te§rih ilmi, tip ilmi, hesap ilmi, hendese ilmi, riyaziye ilmi ve 
diger ilim kisimlan zahir ilimlerinden olan hikmetli ilimlerdir. 



Bunlar, §eriat ve nakil yoluyla ahnmis. olmasalardi bile be§erin dogru ve sihhatli akh onlan 
meydana gikarmaya kafi gelirdi. 



Kainatin Efendisi'nin, bu gibi ilimlerde de tarn anlamiyla bir bilgi sahibi oldugu, 
«oncekilerin ve sonrakilerin ilmi bana 6gretildi» sahih hadisiyle; yine Taberani'nin rivayet 
ettigi, «Allah, beni dunyanin ustiine kaldirdi; boylece ben onu ve kiyamate kadar orada 
olacaklan gordiim, tipki §u elimi gordiigum gibi...» Yine Ebu Davut'un mealen: 

«- Allah'in Resulii bir yerde bizimle birlikteydi ve Kiyamete kadar ne olacaksa, hepsini 
bize anlatti.» haberiyle de sabittir. 



Batin ilmine gelince; o, oyle bir manalar aleminin marifetleridir ki, hie bir vasita 
olmaksizin gayb aleminden, «Makam-i evedna- En yiiksek makam»da, mahlukatin en 
bilgini olan Peygamberler Peygamberi'nin yiiksek ruhlanna ilahi bir lutuf olarak 
sunulmu§tur. 



«(Allah) kuluna vahyetti, vahyettigini..» mealindeki Ilahi ifadeden apa?ik ortaya ?iktigi 
gibi, Resuller Resuliinun bilgisi, mahlukattan gizli olan yiice bir batin irfanidir. 



Nubuvvet ve velayet me§rebinin o dopdolu olan irfan kadehinden, ilahi yakinhk talibi 
olanlann, vuslat a§kindan yanmis. yiireklerine bir yudumcuk dokiilmu§tur. 



Malum, yani mevzu, ne kadar §erefli ve yiiksekse, ilim de o kadar yiiksektir. Bunun igindir 
ki, batin alimlerinin nasibi ve mevzuu olan ve Allah'in Zat'indan ibaret bulunan tasavvuf 
ilmi, 

zahir alimlerinin nasibi olan akli ve nakli diger fenlerden daha §erefli ve daha ustundur. 



Her ilmin, kitabi, ogretmeni ve ogrencisi de o ilmin malumu, yani mevzuu derecesinde 
§erefli ve ustundur. insanin, sonsuz hayat ve kurtulu§una vesile olan batin ilminin ustadi, 
onun §u sinirh hayatina sebep olan ana-babasindan daha once gelir. Bu farkhhk, zahir 
ilimlerinin bazi siniflarinda da gecerlidir. Mesela, kelam ilminin kitabi, hocasi ve talebesi; 
sarf ve nahiv kitabindan, onun hocasi ve talebesinden riitbece daha §ereflidir. Digerlerini de 
buna gore kiyas et... 



Bazi Tasavvuf Istilahlari Hakkinda 



Tasavvuf ' un degisik tabakalarinda bulunan biiyiiklerin bu yolda kullandiklari lafiz 
ve istilahlar, sufilerin ilk tabakalarinda Arap^a olarak kullanilmistir. 



NEFS 



Lugatta, beden ve ruh; ve bir §eyin varhgi, ayni, manalanna gelir. Tasavvuf istilahinda ise, 
nefsten, kulun firkin vasiflan ve kotii ahlaki kastedilir. 



Bu vasiflann bir kismi §eriat emirlerine kar§i gelmek, onlara aykin davranmak gibi, kulun 
kendi kazanciyla olan §eylerdir. Bir kismi da kulun, kotii ahlaki, girkin huylandir ki, 
bunlar, kinanmis. vasiflar olarak onda bulunur. Bu kisim, siki bir gayret ve mucahede, 
arahksiz bir gah§mayla yok edilebilir ve Allah'in lutfuyla bunlann yerine, iyi, giizel ahlak 
ve yiiksek vasiflar kazanilabilir. 



I§te, «onlann kotiiluklerini Allah iyiliklere tedbil eder» mealindeki ilahi ifade buna 
i§arettir. 



Birinci kisim; §eriatte tahrimi ve tenzihi bir nehy ile yasaklanmis, olan zina, §arap ve 
benzeri §eylerdir ki, bunlar fikih kitaplannda anlatilmi§tir. 



Ikinci kisim; kotii ve dii§uk ahlak olan, kibir «nahvet-boburlenme», gazap, «hikd-gizli 
du§manlik», haset ve benzerliktir ki, bunlar da tasavvuf ve ahlak kitaplannda geni§ge 
anlatilmi§tir. 



Nefsin du§manhklarindan en §iddetlisi, ileri gelmek ve imtiyazh olmak, gibi hususlarda 
kendinde bir hak ve ehliyet bulundugunu kabul etmektir. Bu da kemale ermemis. zatlann 
eliyle bu yola girenlerde gokga goriiliir. 



Nefsin, kotii ve firkin ahlaka yuva olmak iizere insan kahbina verilmis. latif bir §ey olmasi 
da muhtemeldir. Ruhun, yiiksek ve iyi ahlakin merkezi olmak iizere, insana verilmis. §erefli 
bir «latife» olmasi gibi... 



Bu §ekildeki ruh ve nefs, her ikisi, insanda bir araya gelir. Goz, gorme, kulak, i§itme, 
burun, koklama, agiz tatma mahalli olmasi ve bunlann her biri digerinden ba§ka olmakla 
beraber, «i§itici, goriicii, tadici, koklayici» olarak, hepsinin bir insanda toplanmis. olmasi 
gibi; iyi-giizel vasiflann mahalli olan ruhla kotii-^irkin vasiflann mahalli olan nefs de 
insanda birle§mi§ ve insan bunlarla insan olmu§tur. 



Nefs-i emmare ve nefs-i levvame bu ikinci kisimdandir 



MUHALEFET-I NEFS 



Allah, «nefsi, bo§ isteklerden nehyeti» mealindeki ayette i§aret buyurdugu iizere, 
Rabb'inden korkan ve ba§ibo§ isteklerine uymamakla nefse kar§i gelen kullanni cennet 
makamlanyla miijdelemi§tir. 



Derin bir §efkat ornegi Peygamber'in «iimmetim adina en fazla korktugum §ey, nefslerinin 
hevalanna uymalandir.» mealindeki sozleri bunu ifade eder. Zira nefsin hevasina uymak, 
ins am Hak'tan ahkor ve uzakla§tinr. 



Nefs ve onun isteklerine kar§i ^lkmak, ibadetin ba§i ve esasidir. «Nefsinin karanhginda 
yildizlar dogan kimsenin ufkundan, ilahi dostluk giine§i guruba gekilir.» denilmi§tir. 
Nefsani isteklere meyl, Rabbani dostluk ve huzura manidir. 



Bu yola yeni girenin, nefsinden razi ve ho§nut olmasi, nasil makul ve dogru olur ki, Hazret- 
i Yusuf, o iistiin makama yiikseldigi halde, «ben nefsimi temize de cikarmiyorum. Ciinkii 
nefs gercekten kotiiliigii §iddetle emreder!» buyurmu§tur! Bu kelam, -Zeliha'nin da olsa- 
nefsin emmarelik vasfini ispata kafidir. 



Bu iistiin irfan yoluna girenlerin her an ortada olan kotiiliiklerden ve iki cihanin da kaybina 
sebep olacak tehlikeli §eylerden kacinmalan ve uyanik olmalan, selim akil sahiplerince 
yegane makbul yol ve biricik kurtulus. istikametidir. 



«Hikem-i Ataiyye» sahibinin, nefsin tuzaklanndan bahseden bir eseri vardir. Orada der ki: 
«Nefs, edep aykinhgina mahkiim ve kul da edepli olmaya memurdur. Nefsin seciyesi 
geregi, siirekli sahibini isyan ve muhalefet meydanina cekme istegine kar§i, kul da onu, 
kotii isteklerinden dondiirmeye ve yildirmaya cehdeder. Onun icin nefsin yulanni salan 
kimse, onun kotiiliiklerine ortak olmus. olur.» 



UBUDIYET 



Ubiidiyet (kulluk), ibadetten daha geni§, daha ku§aticidir. Once ibadet, sonra ubiidiyet 
denilmi§tir. «Ubudiyet" ile «ubiidet» lugat manalan olarak bir; kulluk, itaat etmek ve aleak 
goniillii olmak ifadelerinde mii§terektirler. ibadet, mii'minlerin avamina, ubiidiyet, 
mii'minlerin seckinlerine ve ubiidet de seckinlerin seckini olan yiiksek zatlara mahsustur. 
Yine ibadet, ilm-i yakin; ubiidiyet ayn-i yakin, ubiidet ise hakk-i yakin erbabina aittir. Buna 
yakin bir ifadeyle, ibadet, miicahede adamlannin, ubiidiyet giicliiklere gogiis geren yakin 
erbabinin; ubiidet de mii§ahede ehlinin i§idir. 



Ubiidiyet, «Hakk'a tarn bir yoneli§ ve itaatla, kendinden sadir olan ibadetlere eksiklik 
goziiyle bakmak ve onlann murakabesinden dogan halleri, kaderin ifadesi olarak 
gormektir.» denilmi§tir. 



Ubudiyetten daha §erefli bir sifat ve mii'mine bunu ta§imaktan daha iistiin bir mertebe 
yoktur. Allah, diinyada en §erefli an olan Mirac Gecesinde, Sevgilisi ve insanoglunun 
Efendisini, ubiidiyet vasfiyla anarak: 



<Her tiirlii eksiklikten annmi§ o Allah'dir ki, kulunu gece yiiriittii...» buyurmu§tur. 



Yine: 

«- Allah kuluna vahyetti, vahyettigini...» buyurmu§tur. 



Eger ubudiyetten daha yiiksek bir vasif olsaydi, Allah, Sevgilisi'ni o en §erefli vakit ve en 
yiice hal iginde onunla yadederdi. 



«Rabb'ine kulluk et ki, sana, yakin gelsin» mealindeki ayetin sirn da buyuktur. §oyle ki; 
onda insanin varabilecegi en iistiin mertebe olan «Yakin»in kazanilmasinin, «kulluk et» 
kelimesiyle ubudiyete bagh olduguna dair bir i§aret vardir. 



Yedi sinif insanin, Allah'in himayesinde tarn bir istirahat ve emniyet i^inde oldugu ifade 
edilmi§tir: 

1- Adaletten ba§ka, gayesi olmayan hakim... 

2- Allah'a kulluk ve itaatla yeti§en geng... 

3- ^lkarken, tekrar mescide donmek azmiyle gikan ve kalbi daima mescidi arzulayan ve 
ona bagh kalan, hakiki manasiyla namaz tutkunu insan... 

4- Allah yolunda sevi§mek gayesi etrafinda, toplanip dagilan dostlar... 

5- Kimsesiz, tenha yerlerde goz ya§i dokerek Allah'i ananlar... 

6- Guzel ve §uh bir kadinin, kendisini arzulayip visal'ine davet etmesine ragmen, esrar ve 
gizlilikler aleminden hicap duyup-korkan ve bu daveti reddeden takva sahibi ki§iler... 

7- Sadaka verirken sag elinin verdigini, sol elinin bilmesini istemeyen, yani yaptigi iyiligi 
gizleyen ihsan sahibi ki§iler... 



IRADE 



Irade, lugatte dilemektir. Tasavvuf istilahinda, bu yola yeni girenlerin ba§langig halleridir 
ki, ba§ini Allah'a varma gayesine adami§ olanlann ilk menzilidir. Murid, irade sahibidir, 
derler. irade igin de adeti terketmektir, dediler. §oyle ki, pek 50k halde insanlar, gaflet 



meydanlanni doldurup, orada rahat ve huzurla vakitlerini gegirir ve §ehvetlerine 
uyarlarken; miirid, bu elbiselerden soyunmus. ve annmi§tir. Bu yiizden, onun adetler ve 
ah§kanhklar dairesinden di§an gikmasi, irade sihhatine i§aret oldugu igin, bu hale «irade> 
denilmi§tir. Hakikatte irade, Allah'i istemekte kalbin go§kunlugu ve §ahlani§idir. 



«Irade, igin yani§i ve gonliin sizlayi§idir ki, her korku ve zorlugu hafifletip kolayla§tinr.» 
denilmi§tir. 



Cuneyd'e: 

«- Salihlerin hikayelerinden miiridlere ne fayda vardir?» diye sorduklannda, Ciineyd: 



«- Salihlerin hikayeleri, Ilahi mana ordulannin bir kisim askerleridir ki, miiridlerin kalpleri 
onunla kuvvet ve sebat kazanir.» buyurmu§ ve «Peygamberlerin haberlerinden, onunla 
kalbine sabit kilacagimiz her §eyi, sana anlatiyoruz.» mealindeki ayeti delil gostermi§tir. 
«Murid» ile «murad» hakkindaki soruya da: 



«- Miirid ilim siyasetini, murad da Hakk'a riayeti izleyendir. Miirid, yaya; murad da 
ugu§tadir ki, elbette yerde dola§an, havada ugana yeti§emez» buyurmu§lardir. 



ISTIKAMET 



istikamet, lugatta dogruluk manasinadir. 



Tasavvuf istilahinda ise; tahkik ehline gore, biitiin ahitlerde, hususiyle Allah ve Resulii'ne 
olan ahitlerde, yemek, igmek, giyinmek gibi din ve diinya i§lerinde olgiiye riayetle, «sirat-i 
miistakime- dogru yola» simsiki baglanmaktir. 



Allah, bir ayet-i kerimesiyle, kendi «rububiyetini-ilahhgini» ikrar ve «vahdaniyetini- 
birligini» tasdik ederek; «Rabbimiz, biitiin noksan ve kusurlardan miinezzeh, §ani yiice, 
Allah'tir!» dedikten sonra; iman ve amellerinde, farzlan eda etmekte istikamet gosteren 
kullanna, ahirette meleklerin gelecegini ve onlara korku ve kaygidan emin, kavu§acaklan 



Peygamberle birlikte, vaad olunduklan cennet nimetleriyle meshur olmalanni 
miijdeleyeceklerini beyan buyurdular. «Hulefa-i Ra§idin'den- Dort Biiyiik Halife»den 
istikametin manasi babinda rivayet olunan ve «imanda sebat, amelde ihlas ve farzlan 
eda»yi istikametin unsurlan olarak gosteren nakli, Kadi Beyzavi Hazretleri, yukanda 
manasina i§aret ettigimiz ayet'in tefsirinde beyan etmi§tir. 



Hiilasa, her i§te istikamettin miihim oldugu ve bilhassa Din i§lerindeki ehemmiyeti, Dort 
Biiyiik Halife'nin hususi ifadelerinden de anla§ilir. 



Istikamet, oyle yiiksek bir derecedir ki, biitiin makbul hedef ve gayelerin yerine gelmesi, 
biitiin hayirli i§lerin kemaliyle gergekle§mesi ona baglidir. Hal ve gidi§inde istikamet 
olmayan miiridin, biitiin gali§masi bo§, sarfettigi biitiin gayretler faydasizdir. Yoneldigi 
yolda dogruluk adimlanyla ilerlemeyen kimse igin, gaye yolunda terakki yoktur; ve o, en 
kotii, en bayagi, misal halinde a§agi goriilmeye mahkumdur. 



Yola yeni giren miirid igin, ba§langigta istikamet, §art ve elzem olurken; yolun ba§inda 
olanlann muamelatinin, her tiirlii miskinlik ve kopukluktan azade olmasi; ortada olanlann, 
bulunduklan yerleri kaniksayip, hep orda kalmayi tercih etmemesi ve nihayet yolun sonuna 
varmis. olanlann da vardiklan hedeflerde araya perde girmemesi, istikamet 
alametlerindendir. 



istikametin tig derecesi vardir. Evvela dogrultmak; yani, egrilikleri gidermek, sonra oylece 
kalmak ve siikuna varmak, en sonra da istikamet kazanmak, yani tarn dogrulugu bulmak... 
Birinci derecede, nefsin terbiye edilmesi; ikincide kalbin giizelliklerle donatilmasi, ii^iincii 
kademede ise, sirlara erilmesi vardir. 



Ebti Ali buyuruyor ki: 

«- istikamet sahibi ol, keramet talibi olma! Zira nefsin kerameti daha 90k ister, hep ona 
kayar. Allah ise, sen, istikametle imtihan eder!» 



Hakikatiyle istikamete, bu yolun biiyiiklerinden ba§ka kimse muktedir olamaz. Zira 
istikamet, halk arasinda bilinen ve cereyan eden alelade isjerden, muamelat §ekillerinden 
aynhp, Allah katinda dogru yol iizerinde olmaktir. istikamet, ula§ilmasi zor bir iistiinliigiin 
devamhhgindan ve muhafazasindan ibarettir. 



«Eger onlar dogru yolda devam etseydiler, mutlaka onlara bol su verir, nziklandinrdik...» 
mealindeki ayet'te, «su vermek» lafzinin miiteaddi fiil olarak gelmesi, devamhhgina 
i§arettir. Yine ayette gelen «istikamet» kelimesindeki «sin» harfi, talep icindir ki, bundan 
murat, tevhid iizere ikameti istemek ve ilahi ahitlere riayetle olgiileri muhafaza etmeye 
devam etmekdir. 

VAKT 

Vakt, tasavvuf istilahinda yerine gore bir 50k manada kullanihr. 

Tahkik ehline gore vakt, malum olmayan mevhum bir i§in, meydan gelis. anini tayin eden, 
gercekle§tirmeyi saglayici bir hadiseden ibarettir. 

Mesela, bir kimse, borcunu odemeyi, ilkbahara baglamis. olsa, ilkbahann girmesi, yani 
ba§langici, onun borcunu odeme vadesi olmus. oluyor. ilkbahar da i§te bu odemeyi 
gercekle§tirici hadisedir. 

Bir insan, herhangi bir §eyi elde etmek icin, her hangi §eyle ugrasjrsa, o §ey, onun vakti 
olmus. olur. Mesela; dunya ile ugra§irsa, vakti dunya; ahiretle ugra§irsa, vakti ahirettir. 
Sevincte olanin vakti sevinc; hiiziinde olanin vakti hiizundur. Hasih, bir insan uzerinde olu§ 
ve hallerden ne galip ve hakim olursa, o §ey, o kimsenin vaktidir. 

Bazan, vakit ile, insanin icinde bulundugi zamani murad edip, mazi ve istikbal arasi olan 
«hal» kastedilir. 

«Sof! vaktin ogludur» derler... Bundan, muridin, icinde bulundugu zamanin liizum ve 
icaplanni iyi muhafaza ettigi ve onlara dikkatle; ihtiyaca gore, yapacagi ve mes'ul olacagi 
i§ istikametinde hareket ettigi manasi kastedilir. 

«Filan miirid vaktin hiikmiine tabidir» derler... Bununla, iradesi olmayarak kendisine gayp 
perdesinden ne acihr, ne tecelli ederse, ona tabi olur, demek isterler... Bu soz, ovgii 
makaminda soylenmi§ ve bununla, §er'i hukuka aykin olmayan §eyler kastedilmi§tir. 
Yoksa, emirleri ihmal, yasaklan ve kotulukleri irtikap etmek gibi, §er'i hiikiimleri 
cignemekle, bunlan takdire yiiklemek; ve nefsinden meydana cikan giinahlara kayitsizhkla, 
(tolerans)hk zannina kapilmak, -maazallah- dinden cikmaktir. Bazi zindiklann, kendilerine 
tasavvur susunu vermek icin gosterdikleri teslimiyet tavirlan, i§te bu kabildendir. 



«Vakit, keskin kihgtir» soziinden murat; kihc, kesici ve delip gecici oldugu gibi; vakit icin 
de, Allah'in o anda olmasini emir buyurduklan takdir ve kazanin mutlaka yerine gelecegi, 
onun hakimiyetinden kacilamayacagi ve artik kul icin sabir ve teslimiyetten ba§ka, hie bir 
care bulunmadigini ifadeden ibarettir. 



«Vaktin hiikmiine teslimiyet, kurtulu§ ve rahata, ona itiraz ve direnmek de helak ve 
me§akkate gotiirur» sozleri, bu manaya i§arettir. 



Ustad Ebu'l Kasim, «vakit, insani havanda gibi doger, ezer» buyurdu. Yine Ustad, vaktin 
insani §u manzumede oldugu gibi bin tiirlii eza ve cefa ile Imp incittigini buyururlardi: 



(Arapca'dan: ) 

Her gegen giin, bir pargani ahr gider, 

Kalbime bir hasret birakir, geger gider. 



Yani vakit, insani, tiirlii ce§it eza ve cefa ile ezer, incitir. Biisbiitiin mahvedip yok etmez. 
Eger bir defeda yok etse, ondan kurtulmus. olarak insan, darhk ve sikintidan da kurtulurdu. 

MAKAM 

Tasavvuf istilahinda, miiridin, tarikat menzillerinden kazandigi manevi mertebesidir. §u 
kadar ki, bunun kazanilmasinda ki§inin gayret ve cehdi, tesirin varhgi §arttir. 

Mesela; «filan miirid, tevekkiil veya hamd makamindadir, filan da fark ve cem' 
makamindadir.» denilir. Hasih, her miiridin makami, cehd ve gayretiyle kazandigi, 
tevekkiil ve benzeri manalann meydana gelmesinde yerle§mi§ oldugu mevki nisbetidir. 

Salik'in, kazandigi makami iyi muhafaza ederek, onun hiikiimlerini yerine getirmeden, 
tamamlamadan ba§ka makama gegmekte acelecilik yapmamasi ve bir makami, en ileri 
hadde, kemal haddine ula§tirmadan iistiinde bulunan makama yiikselmek icin sabirsizhk 
gostermemesi lazim gelir. Zira kanaati olmayan harisin tevekkiilii sihhatli olmaz. 
Tevekkiilii tarn olmayan salikin teslimiyetinde sihhat bulunmaz. Tipki tovbesi olmayanin, 
Hakk'a yonelip bir miir§ide baglanmasi ve goniilden bagh olmayanin da ameli hassasiyet 
gostermesi dogruluk ifade etmedigi gibi... 

Bir makamda menzillerin sihhati, ancak o makama Allah'in, sirf kendi ltitfuyla saliki 
yerle§tirdigini, o makam sahibi salikin mii§ahede etmesiyle olur. Ki boylece, salikin 
menziller binasi, saglam bir temele oturmu§ olsun. 

Tasavvuf ehlinin biiyiiklerinden Vasiti Hazretleri, Ni§abur'a te§riflerinde, Ebti Osman'in 
baghlanndan bazilanna: 

«- §eyhiniz size neyle emreder?» 

Diye sorunca onlar da: 

«- Taat ve ibadetlerimizde eksikligimizi gormekle!» 

Diye cevap verdiler. Bunun iizerine Vasiti Hazretleri: 

«- Ya nicin ibadetlerinizi hie gormemeyi emretmez?» 



Buyurarak, taat ve ibadetlerin ezeli tevfik ve ilahi imdattan dogduguna i§arette 
bulunmu§lardir. 

"Bulut gidasini denizden ahr." 

Biline ki, §eyh-i Ekber, Futuhat'in 334. Babinda, «hitabi miinazeleleri- menzilleri" kisaca 
izah ettikten sonra, biitiin menzilleri yetmi§sekiz babda aciklamis. ve delilleriyle anlatmi§tir. 

Munazele, birlikte bir yere varmalanni (niizullerini) veyahut iki ki§iden birinin digerine 
varmayi (nuzulii) isteyenlerin, tarikatten muayyen bir mevzide toplanmalan, bir araya 
gelmeleridir. 

Hakikatte bu «niizul- ini§», «suud- yukseli§» ise de buna nuzul denmesi; kulun bu 
yiikseli§le Hakk olan maksadina nazil ve vasil olmasindandir. 

«- Hos. sozler O'na yukselir» mealindeki Ilahi ifade, buna i§arettir. §oyle ki, tesbih, tehlil, 
Kur'an okumak ve benzeri hos. kelimelerle, salih ameller kulun buraki olup kul, bununla 
Hakk' a nuzul eder, gider. 

Hakk'i halk icin niizulle vasiflamak, «0, her gece dunya semasina nuzul eder» mealindeki 
Hadise dayahdir. 

Kul icin niizul vasfi ise, kulu Allah'a fakr ve ihtiyacini gostermek igindir ki, bu da Allah'i 
zenginlik ve kibriya ile vasiflandirmaktir. 

HAL 

Halk dilinde en 50k kullanilan lafizlardan birisi de hal tabiridir. Tasavvufta halden 
kastedilen, katiksiz ilahi bagi§lardan kalbe gelen seving, hiiziin, darhk, geni§lik, §evk, 
heybet gibi manalardir ki; bunlar, meydana gelmelerinde kulun bir gayreti, bir kasdi 
olmaksizin kalbe inerler. Bu yonden, hal ile makam arasinda belirgin bir fark vardir. Oz 
ifadeyle; hal, gaybden gelen bir bagi§, makam da cehd ve riyazetle elde edilmis. bir 
kazangtir. Haller, ilahi lutuf pinanndan ta§ar dokiilur; makamlarsa, sarfedilen cehd ve 
gayretle elde edilir. Makam sahibi, makaminda kaim ve sabit, hal sahibi de halinde siirekli 
degi§en ve renkten renge girendir. 

Ziinnun, halin, devamh zevale maruz bulunduguna i§aret etmi§tir. Bazilan, cakip giden 
§im§ek gibi, halin, panldamasinin ardindan, zeval karanhgina burundugunu, onun 
arkasinda saklandigini ve degi§tigini soylemi§lerdir. 



§eyh-i Ekber, «Futuhat»in 192. babinda, 

«- Hal, zati bir varhgi bulunmayan, gelip gecici demek olan arazlara benzer. Varhgi 
zamanindan ba§ka devamhhgi yoktur» demi§lerdir. 

Cuneyd-i Bagdadi Hazretleri de hal ile ilgili soruya cevap olarak: (Arabiden:) 

Dogunca, o aydinlik, nur yildizlan, 



A<shr hep gizliler ve haber gelir cem'den... 

beytini okumus. ve hal nurlannin dogmasiyla gayb alemdindeki gizli manalann ortaya 
cikacagini ve cem' makamindan haberler getirecegini ifade etmi§tir. 

KABZ VE BAST 

Bu kabz ve bast, yani salikin darhk ve geni§lik halleri, birbirinin mukabili olarak, salik 
icin, «havf-korku» ve «reca- umit» menzilesini gectikten sonra meydana gelir. 



Arifte meydana gelen «kabz- darhk» hali, bu yola yeni giren salikte goriilen «havf-korku», 
«bast- geni§lik» hali de yine ba§langicta vaki olan «reca-iimid» menzilesindedir. 



Korku, kalbin meyl ve arzu ettigi sevilen bir §eyin, elden kagmasi endi§esinden veya kalbin 
urkup cekindigi, istemedigi bir i§in olacagi dii§uncesinden dogar. 



Reca ise, istenilen bir i§in olmasini dilemekten veyahut sakinilan, nefret edilen bir §eyin 
zevalini, ortadan kalkmasini beklemekten dogar. 



Goruldugu gibi, her iki halin de, yani, havfin da recanin da bagh oldugu sebepler, istikbale 
dair i§lerdir. 



Kabz ve bast ise, salikin, iginde bulundugu anda meydana gelen manaya aittir. 



Havf ve reca sahibinin kalp alakasi, vadeli ve gelecekteki bir i§e dayah iken, kabz ve bast 
sahibi, halihazirda yiiklendigi, altina girdigi varidat sebebiyle, zamanin esiri ve 
mahkumudur. Kabz ve bast, salikin hallerinin degi§ikligi nisbetinde farkh, o nisbette 
degi§ik olur. 



Bazen, kalbe gelen kabz, yetersiz olunca, salikte, az cok uyanikhk ve §uur hali baki kahr. 
Bazen de gelen kabzin kuvvet ve §uurla alakasi kesilmi§ olur. «Bizler, ezelde, e§ya 
koleliginden hiir ve azade, kainat alakalannin izlerinden gonlii arinmi§lanz,» demi§ler... 



Kabzi gerektiren §artlann en hafif ve en a§ agisi, azarlama ve muaheze sebebi goriilen veya 
tekdir cezasini hak ettigini ima eden bir manevi verimin, kalpte zuhur etmesiyle, salikin 
igini darhk ve sikintinin doldurmasidir. Bunun aksi olarak da, bir nevi lutufla rahathk ve 
bahtiyarhk mujdeleyen manevi verimlerle de salikin kalbi, geni§lik ve feraha kavu§ur. Her 
§ahsin kabzi bastina, basti da kabzina uygun ve denktir. 



Bazen kabzin sebebi malum olmaz. Salik, kalbinde darhk ve sikinti hisseder ve sebebini 
idrakten aciz kahr. Bunun giderilmesinin en emin yolu, o kabz halinin gegmesine kadar, 
kalbin dizginini Hakk'a teslim etmek ve O'nun nzasina baglanmaktir. Boylece, «Allah, 
kabzeder ve basteder.» ilahi fermani uzere, 50k yakin bir siirede kalpte geni§lik ve ferahhk 
meydana gelir. §ayet salik, kendi iradesiyle zorluga girip, kabzi gidermeye ugra§irsa, onu 
arttirmak ve §iddetlendirmekten ba§ka bir §ey yapmis. olmaz. Bir §eyin zeval vadesi 
girmeden, onu izaleye gah§mak, aynca bir edep hatasi dogurur ve edebe aykinhk korkusu 
verir. 



Bazen bast hali de, bu §ekilde, bir gaflet aninda kalbe tesaduf etmi§ olur da salikte, a§in bir 
goniil ferahhgi ile gulup oynamaya kar§i tabii bir meyl ve istek meydana getirir. Bu halde 
olan salikin yapacagi §ey, tarn bir siikunet ve metanetle edebe riayettir. Zira bast sahibi, 
daima biiyiik bir tehlike uzerindedir ki, bilhassa goriinmez tuzaklardan tarn dikkat ve 
hassasiyetle sakinmasi, korunmasi lazimdir. 



Bu makamda, edebi muhafaza, siikunet, ziihd ve bastin uluorta tesirlerinden korunmak 
tavsiye ve tenbih edilmi§tir. Bu yolun yolculanndan niceleri, kendilerine bast halinden 
kugiik bir pencere agilmasiyla bunun cazibesine tutularak ayaklan kaymis. ve 
makamlanndan dii§mu§lerdir. 



I§te bu anlattiklanmizdan dolayidir ki, kabz ve bast, ustlerindeki derecelere, yani hakikatte 
bitip tiikenmeye nisbetle korunulucak ve Allah' a siginilacak hallerden sayilmi§tir. 



§eyh-i Ekber, «Futuhat-i Mekkiye»de, on fasil halinde gosterdigi kalpten temizlenmesi 
gereken yiizelli kadar hal arasinda kabz ve bast'i da zikretmi§tir. 



HEYBET VE UNS 



Bu iki Ml kabz ve bast'in ustiindedir. Kabz, «havf-korku»nun, bast da «reca-iimid»in 
ustunde oldugu gibi; heybet kabz'dan daha yiiksek ve tins de bast'dan ustiindiir. 



Heybet'in lugat manasi, vah§et duygusu, yani bir kimsenin ha§metinden korkup cekinme 
hissidir. Onun mukabili olan tins de, iilfet demektir ki; ah§kanhk halinden ibarettir. 



Heybet'in hakki giybet, yani huzurdan uzak kalmaktir ki; her heybet' e du§en gaiptir, yani 
huzurda degildir. Heybet'te olanlar, gaipte bulunduklan farklihk nisbetinde, heybet'te de 
farkh farkhdirlar. Heybet'in dereceleri, gaiplik zamaninin uzunlugu-kisahgi, eksikligi- 
tamamhgi nisbetindedir. Heybet makaminda bulunanlardan kiminin gaiplikte kalma siiresi 
uzun ve tarn, kiminin kisa ve eksiktir. 



Uns'iin hakki, Hak ile uyanik olmaktir. Her tins sahibi, §uurlu ve uyanik; fakt Uns'ten 
aldiklan payin farkhhgi nisbetinde birbirinden ayndirlar. Yani, §uur ve uyanikhklan, 
iins'lerinin dereceleri nisbetinde olup, bazilannda eksik, bazilannda fazladir. Uyanikhk 
halinden murad, manevi sarho§luk halinin kalkmasiyla ayilmak, kendine gelmektir. tins 
noktasinin en a§agi derecesini tasvirde §6yle denilmi§tir: 



«- Faraza, tins sahibini ate§e atsalar, uns'iinde en kiiciik bir bulanma ve degi§me meydana 
gelmez.» 



Ciineyd : 

«- Salikin hali, oyle bir dereceye ula§ir ki; kihcla yanlsa ondan haberi olmaz.» demi§tir. 



Bu esrarh keyfiyet, bende tereddude sebep oldu. Fakat daha sonra, bu i§in hakikati bana da 
apacik goriindii. 



tins ve heybet, salikin buyiik ve iistiin hallerinden ise de, hakikat ehli, bunlan, salikin 
hallerinin yine de degi§mesini ifade ettiginden, kemalde eksik saymi§lardir. Zira, sabit bir 
mekanda karar kalmi§ olanlann hal ve alametleri; topyekun degi§iklik ve fark renklerinden 
temizlenmis, ve annmi§tir. Onlar, Mutlak Varhk'ta bogulduklan ve yok olduklan icin, artik 
kendilerine dost olmu§, ba§tanba§a saffet ve zarafetle kaph nefslerinde, ne heybet ve tins, 
ne de §uur ve his mevcuttur. 



Salikin, tins ve heybet hallerinin ustiinde bulunan celal ve cemal makamina yukselmesi, 
ancak sebata varmakladir. 



TEVACUD, VECD, VUCUD 



Vucud, lugatte, bes. hasseden birisiyle veyahut §ehvet ve gazap kuvetiyle vayahut da akil 
vasitasiyla «bulmak» demektir. 



Allah' a nisbet edilen vucud, mucerret ilim manasinadir. Tasarruf ve iktidara da vucud 
denir. «Eger su bulamazlarsa...» ilahi ifadesindeki vucud kokiinden gelen «bulamazlarsa> 
lafzi, «suya muktedir olamazlarsa» §eklinde tefsir edilmi§tir. 



Vecd; a§k ve muhabbet manasindadir. Tasavvuf ehlinin kullandigi istilahlar arasinda 
bulunan ve «vecd» kokiinden gelen vuciid, i§te bu manadadir. 



Tecavud ise; vecd'de, yani sevgi ve muhabbette kemale ermemi§ kimsenin, bir nevi 
iradesiyle vecdi arzulamasi, ona talip olmasidir. 



Vecd sahibine «vacid» denilir, «miitevacid-tevaciidde olan» denilmez. Zira, tevacud, vecd 
sahipligi degil, vecd gosteri§i manasinda kullanihr. 



Bir giin, §arkilann soylendigi bir mecliste, ibn-i Mesruk ve benzeri ki§iler ellerinde 
olmaksizin co§tular, harekete geldiler. Ayni mecliste Ciineyd'in, tarn bir ciddiyet ve 
siikunet icinde halini olsugu gibi muhafaza ettigini gorenler, ona: 

«- Efendimiz! Sizde zikrin giizel ahenklerinden hicbir infial ve teessiir gorunmuyor?» 
dediler. 



Cuneyd, onlara: 

«- Sen, daglan yerinde sabit gorunsun , oysa onlar bulutun yurudugu gibi yiiriiyorlar. 
ayetiyle cevap verdi. 



Ve boylece kalbinin metanetini gostermis. oldu. 



Seyh-i Ekber, «Futuhat»in 182. babinda; zikirden dogan sema' yani, giizel ahenklerin 
tesiriyle meydana gelen hareketlerin, tabii, ruhani ve ilahi hareketler olarak uc kisma 
aynldigini ifade eder. 



Ciineyd; tasavvuf yolunda olanlann ruhani hareketlerden ilahi hareketlere terakkisini 
anlatmis. ve saliklerin bazilannda hem hissi hem ruhani hareketler, bazilannda ise yalniz 
ruhani hareketler bulundugunu ifade ettikten sonra; tabii sema'in, sesli ve nefesli aletlerin, 
dinlenilmesiyle insanda meydana gelecek hal ve hissin yalnizca sevinc, ferah veya 
huziinden ibaret oldugunu, bunu dinleyen icin de bu yolla hie bir §ekilde tasavvufa intisap 
hasil olmadigini; ilim ve marifetin ancak ilahi ve ruhani ahenklerle meydana gelecegi ve 
gercekle§ecegini delilleriyle anlatmis. ve gostermi§tir. 



Halin ba§langicinda, sailikin, zikrinden onceki vasfi, tevaciiddur. Bundan sonrasi da 
vecddir. Vecd, hig bir kasd ve kazanma gayreti olmaksizin, huzun ve sevgiden salikin 
kalbine gelen haldir. Buyiik mur§idler, vecdi tevaciidden ayirarak, vecdin; du§unme, isteme 
ve zorlanma olmaksizin kalbe gelen bir tees stir ve infial hali ve zikir emarelerinin eri§ilmez 
neticeleri oldugunu, kat'i bir 0I5U halinde ifade etmi§lerdir. 



Her kimde zikir vazifesi goksa, Allah tarafindan lutuflan da gogaltilir. 



Kalp feyizleri, zikir ve virdlerin meyvesi oldugundan, kalbinde vird ve zikri olmayan 
salikin kalbi ortiilu ve sirn kor kahr. 



Salikin goriinen, zahiri amel ve gayreti, ibadetlerden tad alma ve zevk duymayi temin ettigi 
gibi; goriinmeyen, batini amelleri de salik i^in bir vecd kaynagidir. Kalbi zevk ve tatlilik, 
ibadetin semerelerinden; vecd hali de batini amellerin neticelerindendir. 



Hasih vecd; Allah cemalinin eri§ilmez nimeti ile co§an, ilahi sirlann ke§f yolunu acan 
katiksiz a§k §arabindan sevinc ve ne§'eye bogulmu§ ruhla, kalbin hayret ve heybet icinde 
sinesinin parcalanmis. olmasidir. Mevzu ile alakah kaynaklarda vecd, zikir tathhginin 
dogmasi ve kalbe dolmasiyla, ruhun, a§k §iddet ve hiicumuna tahammiilden aciz kalmasi, 
§eklinde aciklanmi§tir: 



(Arapcabeyt:) 

O kimse ki, vecdi giiriik degilse eger, 
§arkicinin sozlerine ihtiyaci olmaz onun. 



Vucud, vecdin iistiinde olarak, onu gectikten sonra hasil olur. Ve salik, Hakk'in 
Viicudunda topyekiin be§eri sifatlardan tamamen siynldiktan sonra ona ula§ir. Zira hakikat 
sultani ortaya cikinca, be§eriyetin kalmasi tasavvur edilemez. 



Netice; tevaciid, ba§langic hali; viicud da i§in son mertebesidir ki, vecd, bu ikisi arasinda 
orta bir haldir. 



Tevaciid; salikin istiabini, yani alabildigince almasini; vecd istigrakini, yani kendini veris. 
ve kendinden geci§ini; viicud da salikin istihlakini, yani Hakk'in Vucudunda bitip 
tiikeni§ini belirtir. 



Bu bahiste salikin halini; bir §ahsin ilkin denizi gormesi, sonra gemiye binmesi, en son 
olarak da denizde batip bogulmasi... §eklinde misallendirebiliriz. 



CEM' VE FARK 



Cem' ve Fark, tasavvuf istilahlarindandir. Farka, tefrika da demi§lerdir. Kullugun 
devamina ve be§eriyet hallerine ait olan i§lerden, salikin elde ettigi §eyler fark; gizli 
manalann tecellisiyle izhan gibi Allah 'dan gelenler de cem'dir. Ancak cem ve fark, §uhud 
hallerinden olmasi dolayisiyla, Hakk'a ermi§ olanlann en a§agi mertebesidir. 



Taat ve isyanlarda Allah'in fiillerini mii§ahede eden salik, tefrika, yani fark vasfini 
ta§imaktadir. Taat ve isyanlarda kendi fiillerini goren salik ise, cem' ile vasiflanmi§tir. 
Halkin isbati, tefrika babindan; Hakk'in isbati da cem' nimetindendir ve cem' de, fark da 



salike mutlak lazimdir. Tefrikasi olmayan, yani fark ve aynhk noktasini kaybeden salikin 
kullugu; cem'i olmayan salikin de marifeti muteber degildir. Fatiha suresindeki «yalniz 
sana kulluk ederiz» ayeti, fark makamina; ayni ayetteki «yalniz senden yardim dileriz» 
ifadesi de cem' makamina i§arettir. 



Salik, oz dili ve kalbiyle Allah'tan isteyerek, dua, §ukiir ve senada bulunsa veyahut 
giinahlardan annmasi, bagi§lanmasi ve acinmasi icin yalvanp Allah' a hitapta bulunsa, fark 
makaminda olmus. olur. Salik, Rabbine sirnyla yalvanp yakarsa, yahut salik kalbiyle sirri 
hitabi i§itebilse veyahut da sirnna gelen hitabin manasini Allah ona asjkare gosterse, salik 
cem' makaminda bulunmus. olur. 



«Allah'a kendi cehd ve gayretimle ibadet ediyorum» diyen salik ile, bunu sirf Allah'in 
e§siz fazhndan bilen, buna itimat ve itikat eden; bundan dolayi da tarn bir acz ve §iikran 
ifadesi icinde bulunan arif arasindaki fark, busbutiin beyan ve izah ihtiyacindan uzaktir. 



CEM'IN CEM'I 



Cem'in cem'i, cem' makaminin ustiindedir. Topyekun nefs ve halki, Allah'la kaim goren 
salik, cem' makamindadir. Halbuki mu§ahededen gozleri kama§ip §a§kinhga ve nefsin 
mii§ahedesinden de deh§ete dii§mu§ halde, hakikat sultaninin her yam kaplamasiyla ondan 
ba§ka hicbir §eyin varhgini hissetmeyen zat da cem'in cem'i makamindadir. Cem'in cem'i; 
biisbiitun tukenmek, yok olmaktir ki, hakikat hucumlannin §iddetinden, Allah'tan ba§ka 
her§eyden kesilmek ve Allah'ta fani olmak derecesinde O'nu hissetmektir. 

Bu mertebeden sonra bir makam, bir halet daha vardir ki; tasavvuf ehli, ona «ikinci fark» 
tabir eder. Bu da fenaya ermi§ salikin, farzlan yerine getirirken istigfar halinden uyaniklik 
ve §uur haline gelmesidir ki, boylece Ser'i mukellefiyetlere ehil ve muhatap olarak, o 
mukellefiyetleri yerine getirebilsin. Bu yiizden, onun uyaniklik ve §uur haline geri 
donmesi, nefsin hazzi icin degil, Allah icindir ve O'na donmesi manasindadir. 



Bu halde, salik; nefsini, ilahi marifet dairesinde goriip dii§unur de kendini e§siz ilahi 
kudretiyle yoktan var eden ve meydana cikarananin; fiil ve hallerini de mutlak ilim ve 
iradesiyle tasarruf ve takdir edici olanin, ancak Allah oldugunu, ayniyla mii§ahede eder; ve 
bir de «Mutlak Bir» olan Zat'i, masivadan, yani O'ndan gayn olan her§eyden alakasizhk 
icinde, tarn bir tenzih ve tecritle mulahaza eder. 



i§te biitiin bunlardan dolayi, bu makama, «ilm-i mutlak», «hazret-i cem», «mertebe-i ama» 
ve «hakikatlerin hakikati» dendigi gibi; kendisinde ilahi isim ve sifatlann yerle§mesi, 
hakikat ve mahiyetlerin gizlenmesinden dolayi, «Cem'in Cem'i» de denilmi§tir. 



FENA VE BEKA 



Tasavvuf ehli; fena tabiriyle, salikin kotii vasiflannin sukutuna, dii§mesine; beka tabiriyle 
de iyi-giizel vasiflannin kiyamina, canlanmasina i§aret ederler. 



Salik, bunlardan birisiyle vasiflanmis. olunca, kotii ahlakindan fani olur. Kotii vasiflanndan 
fani olan salikte, elbette iyi-giizel vasiflar ortaya £ikar. Bunun tersine olarak, kotii halleri 
galip bulunan salikte, iyi-giizel vasiflar ortaya gikar. Bunun tersine olarak, kotii halleri 
galip bulunan salikte, iyi-giizel sifatlar ortiiliir ve kaybolur. insan, fiilleri, halleri ve 
ahlakiyla vasiflanir. Kimse onlann di§inda degildir. 



Fiillerde, o filled i§leyen iradeye maliktir. Ahlak ise, tabii ve yaratih§tandir. Ahlakina 
aykin bir adeti itiyad edinen ve bunda devam edip gidenlerde, gittikge maglup olan eski 
hal, galip olan halle degi§ir. 



Hallere gelince onlar, tamamen ilahi mevhibeler, Rabbani bagi§lardir. Allah, ba§langigta 
salike, binbir tecelli ve feyziyle gelir. Sonra salik, kemal ve safa derecesinde §eriatin 
yasakladigi fiillerden tamamen temizlendikten ve anndiktan sonra, Allah, ona Zati 
ahlakiyla benzer olur. ihlas sahibi salik, tarn bir gayret ve £ali§makla dii§iik vasiflanni, 
nefsinden, biitiiniiyle kopanp atmaya, yok etmeye muvaffak olursa, bu takdirde Allah onu, 
giizel ahlakiyla lutuf ve ihsana nail kilar. Nefsini anndirma ve amellerini temizlemeye 
sebatla devam eden saliki, gergek ihsan ve fazilet sahibi Allah; biitiin kotiiliik ve 
girkinliklerden hallerini temizlemek ve kemale yiikseltmekle, engin ilahi liituflarina mazhar 
eder. 



Diinya olgiisiiyle kotii bilinen fiilleri birakanlara «§ehvetinden fani oldu,» denir. §eriat 
yasaklanndan ka^inip onlardan yiiz gevirenlere de «ragbetinden fani oldu,» derler. 
Giinahlara ragbetinden fani olan, tovbesinden sadakatiyle baik kahr. 



Kotii vasiflanni kopanp atmaya cah§an salik icin, gizli dii§manlik, kiskanchk, cimrilik, 
kizginlik, bobiirlenme, kendini begenme gibi felaketlerden nefsini kurtarmaya muvaffak 
olarak, «kotii ahlaktan fani oldu» denilir. Kotii ahlaktan fani olan da iyi, giizel, dogru 
vasiflarla baki kahr. 



Biitiin hiikiim ve iradelerin kullanilmasinda, ilahi kudretin cereyan ettigini mii§ahede eden 
salik icin, «o, hiikiim ve iradelerin halktan dogdugunu zan ve tahminden fani oldu» denir. 
Boylece de, hiikiimlerin, Allah'tan ba§kasindan dogdugu vehminden fani olan salik, 
Hakk'in sifatlanyla baki kahr. 



Yine salik, hakikat sifatlanyla ku§atilmi§ olarak, Allah'tan gayn her§ey demek olan 
«agyar-yabancilar» aleminden herhangi bir ayn, bir gayr, bir eser, bir resm, bir golge 
mii§ahede etse halktan fani ve Hak'la baki olur. 



Fena ve bekanin pek gok kisim ve ce§itleri olup; kalbin fenasi, kalp ve ruh latifelerinin fena 
ve bekasi; sirrin fena ve bekasi, gizlisi ve gizlinin de gizlisi olanin fena ve bekalan vardir. 
Bunlann her birinin ba§ka ba§ka alametleri, eserleri ve tecellileri mevcuttur ki, biitiin 
bunlar; zaman, mekan, yollar, §ahislar, haller ve zikirlerin degi§mesiyle de degi§ik olurlar. 



Nefsin fena ve bekasinin ardindan, insanin vahdani keyfiyetine anz olan fenanin «etem- en 
tamam, en ileri» ve bekanin da «ekmel- en miikemmel» derecelerine ula§an, o makamla 
mii§erref olan kamil insan, miikemmel ve aynca da kullan ir§ada ehliyet kazanmis. olur. 



Dikenli bir agacin dikenlerini adeta eliyle soymak kadar gileli olan bu makamin pe§isira, 
ileri kemal derecesine varmi§ olan kamil zat, gavsiyet, kutbiyet, ferdiyet, kayyumiyet, 
hilafet ve imamet §ereflerine ula§ir; niibiivvet ve velayet yolunun golgesinde, o yolun ustil 
ve inceliklerinden ahnan payla, en yiiksek kemal derecelerine nuftiz etmek, kendisine 
miiyesser olur. 



Fena ve beka sifatlannin birbirine kar§i hallerdeki cereyani bu §eklidedir ki, mesela 
cehaletten fani olan, ilimle baki olur; biitiin gordiiklerinden fenaya varan, Hakk'a 
yoneli§iyle ve O'nunla baki olur. 



Nefsi ragbetlerden fani olan, ziihd ve takva ile kendi emel ve arzulanndan fani olan da ilahi 
murad ve dileklerle baki olur. Boylece, fenadan sonra, artik fenayi goriip dii§iinmekten de 
fani olmak mertebesine yiikselmek miimkiin ve miiyesser olur. 



Fena'nin ilk derecesi, salikin, nefsinden ve sifatlanndan fenaya ermekle, Hakk'in 
sifatlanyla baki olmasidir. 



Fenanin ikinci derecesi, salikin, Hakk'i mu§ahedesiyle, O'nun sifatlanndan fani olmasidir. 



Fenanin ucuncii derecesi de Hakk'in varhginda tamamen tiikenip yok olmak hasebiyle, 
fenanin §uhud ve §uurundan da fani olmaktadir. 



GIYBET VE HUZUR 



Giybet, tasavvuf istilahinda, kalbin, kendisine gelen manalarla me§gul ve onlarla dalmis. 
olarak, halkin siiriip giden hallerinden gafil ve alakasiz olmasidir. Yani, o hallerde me§gul 
olmaktan ho§lanmamasidir. 



Bazan da giybet, sevabin hatirlanmasi ve cezanin du§unulmesi gibi, bir mananin kalbe 
tesiri sebebiyle, salikin, nefsini ve basjcasini hissetmekten gafil olmasi, yani 
hissetmemesidir. 



^!ok defa giybet, Hak tarafindan gelen mana kesjflerinden dogar. 



Hal ehlinin, giybet halleri, degi§ik ve farkh farkhdir. 



Huzur tabirinden, tasavvuf ehlinin kullani§inda Hak ile hazir olmak manasi kastedilir. Orta 
halli bir salikin Hak ile huzuru, halktan gaybtibetle, yani halktan aynlmak ve birlikte 
bulunmamakla olur. 



Hak ile huztir, salikin kalbine Hak zikri galip ve ba§tan ba§a onu kaplami§ olarak, salikin 
Rabbin huzuruna cikmi§ gibi olmasindan ibarettir. 



Huzur, salikin halktan gekilmesi ve gaybubeti sebebiyle oldugundan, butiiniiyle gaybubette 
olanlann huzuru, bu bakimdan tamhga erer. Bazan, gerek nefsin gerekse onun di§inda 
olanlann hallerini histen kesildikten sonra, o his geri doner ve tekrar dogar. Bununla, 
giybetten «sahv»e, yani §uur ve uyanikhk haline donme, manasi kastedilir. Bu huzur, halk 
iledir; ilki ise Hak ile idi. 



Giybet hainde, muddetin, uzayip uzamamasi bakimindan fark vardir ki, bazilannin giybet 
halleri uzun muddet sabit, bazilanninki de yok olup gider. 



SAHV VE SEKR 



Tasavvuf ehli, salikin, giybet halinden sonra his ve §uur haline geri donmesine, «sahv» 
derler. Sahvin mukabili «sekr»dir ki, kalbine dogan feyzin §iddeti yuziinden, salikin, e§ya 
ve hadiseleri hissetmekten tecritle, giybetine, tasavvuf dilinde «sekr» denir. 



Sekr ile giybet arasinda, fazlahk ve noksanhk bakimindan fark ve degi§iklik vardir. Salik, 
kendisini sekre gotiiriicu hallerin, kalbini ba§tanba§a kaplamamasi halinde, tarn sekre 
ula§amaz; giybetle his ve §uur dairesinde, binbir renk icinde tereddiitte kahr. Bu halde olan 
salik, giybet mertebesinden eksik olarak, kendinde hisse yol bulan, sekr gosteri§i icindeki 
saliktir. 



Bazen sekre goturiicu haller; guclu ve salikin kalbini ba§tanba§a kaplayici olur ki, bu tarn 
sekr halidir ve gercek o ki, giybet mertebesinin de ilerisindedir. Netice olarak, sekr 
sahibinin, kalbine gelen sekre goturiicu halleri, guclu ve kaplayici olursa, bu takdirde onun 
giybeti, giybet makamindaki salikin halinden daha §iddetli ve daha guclu olur. Eger sekr 
sahibinin kalbine gelen sekre goturiicu halleri zayif ve kaplayici olmazsa, o takdirde de 
giybet makamindaki salikin hali, boylesi sekr sahibinin halinden daha ileri ve giybet 
yoniinden daha tamdir. 



Sekrin gelis. kaynagi, bazab ragbet ve "reca-umit" bazan da "havf-korku" ve heybet sebebi 
olan bir hususdur ki, kalp uzerinde galip ve onu kaplayici olur. 



Sekr, ancak, vecd ve a§ka ermis. ki§ilere mahsus bir haldir ki, ne zaman kul, cemal vasfiyla 
ke§fe ula§tinhrsa, o zaman meydana gelir ve sekri Hak ile olan salikin, sahvi da Hak ile 
olur. 



Sekri, hazlarla kan§an salikin, sahvi da hazla birlikte, ona kan§mi§ olur. 



Halinde dogru ve istikamet iizere olan salik, sekr aninda sevincli ve halini gizleyici olur. 



Sekr ile sahv, bir yonden, "fark" haline benzer ki; her ne vakit hakikat sultani meydana 
ciksa, salikin sifati, tiikenmis. ve yok olmus. olur. «Ne zaman Rabbi daga tecelli edince, dag 
un ufak oldu ve Musa deh§et icinde du§iip bayildi» ilahi ifadesiyle i§aret buyuruldugu 
iizere, ilahi tecelli sirasinda Tur Dagi, biitiin salabet ve kuvvetine ragmen parcalanip 
dagilmis. ve Hazret-i Musa da «risalet- peygamberlik» mertebesinin yiicelik ve ustunlugune 
ragmen, duydugu korkunun §iddetinden du§iip bayilmi§tir. 



Salik, sekr halinde, hal ile mii§ahede, sahv halinde de ilim ve §uurla mu§ahede eder. Yine 
o, sekr halinde, kendi gayret ve zorlamasi olmaksizin mahfuz; sahv halinde ise, kendi 
tasarruflanyla korunmu§tur. 

ZEVK, SURE VE RIYY 



Bu tabirler, tasavvuf dilinde gecen istilahlarindandir ki, tasavvuf ehli, nimetlerinin manevi 
saadetlerine nail olduklan tecellilerin semereleri ve ke§iflerin neticelerini; yine apacik ve 
apansiz meydana cikan kalbi verimleri bu tabirlerle ifade ederler. 



Evvela zevk, yani tatmak... Sonra §iirb, yani icmek... Daha sonra da riyy, yani kanip 
susuzlugu gidermek... Saliklerin yapip i§lediklerinin safasi, onlar icin «zevk»; manevi 
terakki derecelerini menzil menzil gecmeleri, Rabbani manalan «§iirb»; nihayet, gayelerine 
varmalanyla hararet ve susuzluklanni dindirmeleri de «riyy» ve daimi safa sebebidir. 

Zevk sahibi, sekr gosteri§i icinde, §iirb sahibi sekr halinde, riyy sahibi de uyanik ve §uur 
halindedir. 

Salikin a§k ve §evki kuvvetli olunca; §iirbu, daimi ve kesintisiz olur. Bu bakimdan, boylesi 
§iirb sahibi, daima Hak ile her bir hazzindan fani olarak, kalbine gelen hal manalanndan 
miiteessir ve mevcut halinde de bir degi§me olmaz. Sim, berrakhk ve parlakhk kazanan 
salikin, me§rebi bulanmaz ve bozulmaz. 



Siirbii, yani manevi igkisi kendine gida olan salik, ondan aynlmaya sabr ve tahammul 
gosteremez, asla onsuz olamaz. 

(Arapga beytler :) 

A?k ve muhabbet sarabmi 

Kadeh kadeh igtim... 

Ne hakikat meyhanesinin 

Sarabi tukendi; 

Ne de ben susami? gonltin 

Yamkhgindan kurtulabildim... 

MAHV, ISBAT VE MEHIK 

Tasavvufi istilahlardan olan mahv, salikin, nefsinin ah§ilmi§ kotii vasiflanni yok 
etmesinden; isbat da salikin, kulluk sifatini ve ibadetini kuvvetlendirmekten ibarettir. Kotii 
sifatlanni, iyi ahlaka donii§tiiren salik, mahv ve isbat sahibidir. 

Mahv ve isbatin ug derecesi vardir: Birincisi, zahiri fiillerden olan giinahlari ve 
du§uklukleri imha ile zitlanni ihya, yani isbat... ikincisi, sirlann yuvalandigi kalblerden 
gafletleri silip yok ederek, tevhid mertebelerine yiikseltici menzilleri isbat... Uguncusu, 
sirlardan geri biraktinci topyekiin bahaneleri imha; ve o sirlan gaye noktasinda isbat... 
Ancak, bu §ekilde olan mahv ve isbatta §er'i olgulere riayet ve kulluk §arttir. Salikin bu 
mevzudaki tasarrufta bir payi yoktur. 

Mahv ve isbatin gergek olanlan, ilahi kudretten gelenleridir. Zira mahv, Allah'in orttiigu, 
yok ettigi; isbat da meydana gikardigi, var kildigi §eydir. «Allah diledigini mahv, diledigini 
isbat eder» mealindeki ayette, mahv ve isbattan, ezeli kudret sahibi Allah'in iradesi 
kasdedilmi§tir. Allah, irfan buyuklerinin kalplerinde «masiva- di§ alem» fikrini mahv; 
saliklerin kalplerinde de kendi zikrini isbat etmi§tir. 

Mehik ise, lugatte gidermek ve iptal etmek manasinda olup; tasavvuf istilahinda, mahvin 
list derecesidir. Mahvda gegici sifatlardan bir iz, bir eser kahrken, «mehik»de en kii^iik bir 
iz, en hafif bir golge bile kalmaz. Allah, saliki, manevi mii§ahedesinden mahv ve mehik'e 
erdirdikten sonra, terkrar onu, mii§ahedesine geri dondurmez. 

Arapga bir misra: 

Donen, yoldan doner, gayeye eren donmez asla! 

Setr ve Tecelli: 



Tecelli, «gayblerin nurlanndan kalbe acilan, kalbe ke§fettirilen...» §eklinde tarif edilmi§tir. 
Setr de, bunun mukabili olarak, gayb nurlannin acihp meydana cikmamasi, ortiilii 
kalmasidir. 

Tarifte, «gayb» kelimesinin «cemi'- cogul» olarak gelmesinden anla§ihyor ki, kalbe gelen 
tecelliler sayisizdir. Zira ilahi isimlerin herbirinde, degi§ik vecihleri bakimindan ce§itli 
tecelliler vardir. 

Perdesinde, tecelliler zuhur eden gayblar yedidir. Bunlara, «iimmehat-i seb'a- yedi ana» 
derler. 

Allah, salike Zati keyfiyetiyle tecelli etmez. O'nun ilahi tecellisi, isim ve sifat 
perdelerinden birinin verasindan, otesinden gelir. 

Ba§langic noktasinin, zat ve sifatlardan birine bagli oldugunu dii§unmek bakimindan, 
tecelli iki kisma aynlmi§tir. Birincisi, Zati tecellidir ki; bu da sifatlardan bir sifat kabul 
edilmeyerek, miicerred Zat'in, tecellinin ba§langici olarak ahnmasindan ibarettir. ikincisi, 
sifatlann tecellisidir ki, Zat' dan ayn olarak, muayyen bir sifatin, tecelli ba§langici 
sayilmasidir. Aralanndaki fark, itibaridir. 

Avam derecesindeki salikler, perde altinda karanlikta; ileri derecedeki seckinler de 
kesintisiz tecellinin panltilan icindedir. «- Allah, bir §eye tecelli ettigi zaman, ona boyun 
egdirir» hikmeti buna i§arettir. Yani tecelli, siikun ve itmi'nan vermekle hu§u ve tevazu 
sebebi olur. 

Ortiilii kalan salik, §uhut vasfiyla kaim, tecelli sahibi de daima hu§u vasfiyla birliktedir. 

Avam derecesindeki salike, ortiilu kalmak, ceza; yiiksek dereceli seckinlere de rahmettir. 
Allah, seckin kullanna ke§f buyurdugu, actigi §eyi tekrar ortmezse; onlar, Hakikat 
Sultaninin oniinde busbutiin tela§a ve daginikhga dii§erler. Lakin «Rahim-cok aciyici» ve 
«Rauf- cok esirgeyici» olan Hak, onlara nasil apacik tecelli eder, nimetlerini izhar ederse, 
oylece de onlan orter ve gizler. ( «mubdi-her§eyi ba§langicta yaratici» ve «Muid-sonunda 
kendine dondurucu» olan Allah'i tesbih ederim!..) 

Bu §erefli taifenin avaminin, saadetleri, tecellide; belalan tecellinin kesilmesiyle ortiilu 
kalmakta iken; yiiksek derecedeki seckinleri de sakin bir saadetle co§kun bir sevinc ve 
ne§'e, setr aninda da huzur ve sukunet icindedirler. «0 sagindaki nedir, ey Musa!» 
mealindeki, Musa Peygamber'e hitap eden ayette, bu hale bir remz ve i§aret vardir. 

MUHAZARA, MUKA§EFE, MU§AHEDE 

Muhazara, miika§efenin ba§langicidir ki, bundan murad, kalp huzurudur. Huzur, giybetin 
mukabilidir. Bir kimsenin huzur hali, yakinlik, ve yakinhkta fenaya ermektir. Kalbin 
huzuru, bazan istidlal yolundan tevatiir ve biirhanla hasil olur. Bu huzurla kalbi huzura eren 
salik, her ne kadar zikir sultaninin kalbini kaplamasina hazir ve amade ise de heniiz «setr- 
ortii» halinden kurtulabilmi§ degildir. 

Miika§efe, muhazaradan sonra meydana gelir. Salik, bu makamda, delil bulma 
du§uncesinden ve sebep arama ihtiyacindan kurtulmu§tur ki; artik gayb nimetlerine 
kavu§mu§, zan ve §uphe hucumlanna da miisait olmaktan cikmi§tir. 



Mu§ahede mertebesine gelince, o, muka§efe makaminin da ustiindedir ki, Zat'i tenzihten 
ibaret olan Hakk'in huzuru, bu mertebededir. «Seyr ve siiluk» semasi, «setr-ortu» sisleri ve 
perde bulutlanndan busbiitun siynhr ve apacik meydana cikarsa; ba§tanba§a aralanndaki 
perdeler kalkar ve basiret ufuklanna, §eref burcundan, mii§ahede giine§i dogar. 

Bu §eref taifesini efendisi olan Ciineyd, mii§ahedeyi, §6yle tarif etmi§tir: 

"- Senin yoklugunla, Hakk'in varhgi..." 

Yani, salikin gayba ermesi, yok olmasiyla beraber; muhazara ehli ilahi i§aret ve delillerle 
baglanmi§, miika§efe ehli ilahi sifatlarla ferah bulmu§, mii§ahede ehli de en yiice Zat ile 
kar§ila§ma §erefine ermi§ olarak varolurlar. 

Muhazara derecesinde olanlan akillan, muka§efe dercesinde olanlan ilimleri, mii§ahede 
derecesinde olanlan da marifetleri erdiricidir. 

LEVAIH, LEVAMI, TAVALI 

Bunlar lugat bakimindan birbirine yakin manalarda olup «zuhur- meydana gikma», 
«lem'an- panldama» ve «tulu-dogma» manalanndadir. Tasavvuf istilahinda da aralannda 
pek fark yoktur. Bunlar, kalp hallerinde terakki gosteren, ba§langig halindeki saliklerin 
sifatlanndandir. Onlara heniiz marifet giine§inin ziyasi, kesintisiz gelmeye ba§lamami§tir. 
«Onlar igin, cennette sabah- ak§am nziklan vardir» mealindeki ayet geregi, Allah, onlann 
kalplerinin nzkini ihsan eder; boylece kalplerinin semasi, hazlann karanhk bulutuyla 
simsiyah kaldigi esnada «laihler-zuhurlar» ve «tecelliyat- tecelliler» kalbe dogar ve ilahi 
yakinhk panltilan panldamaya ba§lar. Kalpleri, setr aninda da ansizin gelecek «laihleri- 
zuhurati» beklemeye koyulur. 

(Arapge beyt :) 

Ey gakip parildayan ^im^ek, 

Semamn hangi omuzundan doguyorsun? 

Ilkin ke§f ve «levaih- zuhurlar», sonra «levami- panltilar», daha sonra da «tavali- 
dogu§lar» gelir. Laihler, §im§eklerin, bulutlardan bir anda zuhur etmesi gibi birden zuhur 
eder ve parlamasiyla, hemen sis ortiilerinin ardina kagar. 

(Arap^a beyt :) 

Ayrihrken giig ayrildik 

Tekrar kar^ila^tigimizda; 

Bana veda oldu, 

Onun selami! 

«Levami- panltilar», levaihten, yani zuhurlardan daha a§ikar ve daha devamhdir. Her ne 
kadar o panltilann zevali, zuhurlann zevali derecesinde siir'atli degil ve bir muddet kahci 



ise de, sonunda zeval karanhgini bastirmasiyla, «bakmaya doymayan ya§h goz» yine 
hasretlere dii§er. Yine «levami- panltilar» bir an devam eden parildamalan miiddetinde 
saliki, yolundan ahkor ve kendisiyle birlik kilar. Gece, karanhk ordulan hiicum etmedikge, 
gunduziin aydinhgi zuhur etmez. Bundandir ki, levami ehli; kah rahat, kah sikinti, kah 
«bast- geni§lik», kah «kabz-darhk» arasinda gizlenmis. ve tereddiide du§mu§ olur. 

«Tavali'- dogu§lar» evvelkilere nisbetle, uzun siire kalmasi ve kesintisiz gelmesi 
bakimindan, daha kuvvetlidir. Onun uzun siire kalmasi ve devam etmesi, kalbe panltilar 
sagip onu aydinlatmaktan ziyade; salike giig vermek, zulmeti gidermek ve nefsi, kabahati 
altinda ezmekte faydah ve yardimci olur. Tevali'in dogu§u pek seri , batis. hali ise, ufuk 
boyu uzayip giden i§ilti kuyruklan halinde, pek uzundur. Bazan a§ikar olan dogu§lar, 
gogunlukla gizli ve ortiiliidiir. 



§eyh-i Ekber, Fiituhat'inda «levaih- zuhurlar»dan kastedilen §eyi, §oyle ifade eder: 



«- Bir halden, bir hale yukseli§te meydana gelen sirlara i§aret edici §eydir ki; bize gore, 
maddi bir uzuv olmaktan yara almis. olmayan goz igin Zati nurlardan ve ilahi vechin 
i§iklanndan parlayip yansiyandir.» 



Levaih, levami ve tavali mana yoniinden degi§ik hiikumlerdir. Bazan saklandiklannda, 
parlak yildizlann bati§i gibi ufukta hi? bir panlti izi birakmazlar. Bazan da nurlanndan 
izler birakirlar ki, hal sahibi ruhi go§kunluk ve siikunetinden sonra, nurdan volkan sagan o 
yanardagin eteklerinde dola§ir ve tekrar nur sagmaya ba§layincaya kadar vakitlerini orda 
bekleyerek gegirir ve tekrar buldugunda da, o nur kaynagindan kaybolmaz bir iz, bir 
hatirayla muhabbet meclisinin a§k §arabini i^me zevkine erer. 



(Arap^a beyt :) 

§u dipsiz ufuktan, §ini^ek midir parlayan, 
Yoksa yuzunden, pe^esi mi kalkti Leyla'nin? 



BEVADIH VE HUCUM 



Bevadih lafzi, lugatta, bir kimsenin nam ve ni§ani yok olacak §ekilde helaka gitmesi 
manasindadir. Tasavvuf istilahinda ise, ilahi bir niizul olarak, gayb aleminden; kalbe 
birdenbire bastiran, ansizin zuhur eden ilahi vergiye denir. 



Hiikmii ise, ya kalbin ferahidir, sahibini gulduriir; yahut hiiziin ve kederidir, sahibini 
aglatir. 



Bayezid Bestami buyurdular: 



«- Bir zaman guldiim, bir zaman agladim. (bevadih halinden, azimet haline gegtigine i§aret 
olarak :) Ve §imdi, ne guliiyor ne aghyorum.» 



Hiicum, lugatta, gelmek manasinadir. Tasavvuf istilahinda ise, hi? bir gayret ve zora 
girmeksizin kalpte zuhur eden «varid- ilahi vergi»dir. Oyle bir vergi, oyle bir mana ki, 
vaktini kagirmaksizin sahibinde bir teessiir uyandirmaz. Bu hal sahibi, Allah tarafindan 
memur edilmis, olarak, pi§manhgi aninda, ka^irdigi vaktin zaptina ve lslahina sebep 
anyor... 



Kalbe zuhur eden bu ilahi vergiler, i§te o sebepten ibarettir. Bu mevzu Futuhat'ta tafsilath 
olarak anlatilmi§tir. 



Kalbe gelen ilahi vergiler, kuvvetli ve zayif olmak bakimindan 50k degi§ik ve <jok 
ge§itlidir. Bazilan, geldikleri ki§inin hallerini degi§tirir. Bazilan da, kalbine geldikleri 
ki§inin kalplerinde hig bir degi§iklik yapmaz. Bu mertebeyi haiz olan zatlar, zamanin 
efendileri, ileri gelenleridir. 



Telvin ve temkin 



Burada telvin ve temkin, «televviin» ve «temekkun» manasinda kullanilmi§tir. 



Televviin, istilahta, halden hale gegi§; temekkiin de bulunulan yere yerle§mek ve orada 
kalmaktir. 



Telvin, hal sahiplerinin sifati; temkin ise, hakikat ve kemal erbabinin sifatidir. 



Salik, marifet yolunda seyrettigi muddetge, telvin sahibi olarak, halden hale, vasiftan vasifa 
geger ve menzillerden menzillere goger. Yolun gaye noktasina vannca da temekkun ve 
karar kazanmis. olarak, «temkin» derecesine erer. 



Telvin sahipleri, devamh terakki ve ilerlemede; temkin ehli de gayeye vardiktan sonra 
«ittisal-ula§ma» makamindadir. Ula§ma alameti ise, salikin busbiitiin varhgindan 
vazgegmesidir. 



Futuhat'ta, telvinin, eksik bir makam oldugu tasavvuf ehli bir cemaattan naklen 
zikredilmi§tir. Telvin sahibinin, kamil oldugunu ve kemalde buldugunu soyleyenler de 
vardir. 



§eyh Hazretleri de boyle diyenlerdendir; o, telvin'de olani kemalde buluyor. 



Bu makam daha a^ilmak ve geni§ge anlatilmak isterse de, risalemizin hacmi, bu tafsilata 
miis ait degildir. 



Kurb, bu'd: 



Kurb derecelerinin ilki, taat ve ibadetlere yakinla§maktan ibarettir. Bu'd ise, mukaddes 
§eriat ol^iilerine kar§i alakasizhk ve aykinhk i^inde, taat ve ibadetten uzakla§mak; yani 
hidayet ve hakikate ermekten uzak dii§mektir. Hidayet azigindan hissesi olmayanin, gergek 
manada zevk edebilmesi miimkun degildir. 



Mukarrabin, yani ilahi yakinhga ermi§ olanlann, «kurb- yakinhk»a en biiyiik vesileleri, 
ilahi farzlan, vecibeleri yerine getirmektir. Nafile ibadetler de sevgi makami igin bir 
kilavuzdur. ilahi sevgiye mazhar olan yiiksek zatlar, Hak ile gormek ve Hak ile i§itmek 
derecesi olan en son dereceye varmi§lardir. 



Salikin, Allah' a yakinhgi, evvela iman ve tasdik, sonra ihsanla gercekle§ir. ihsan: 



«- Ihsan, sanki O'nu goriiyormu§sun gibi Allah'a kulluk yapmandir. Her ne kadar sen O'nu 
gormuyorsan da, §iiphesiz, O seni goriiyor.» 



Hadisiyle izah edilmi§tir. Yani ihsan, Allah'i goriir gibi ibadetten ibarettir. Salik, 
gormekten nasipli olmazsa da Allah onu goriir ve salik, O'nun ku§atici ilminin §umul 
dairesinden di§an cikamaz. 



Allah'in kula yakinhgi, onun icin tahsis buyurdugu §eref, irfan, diinyevi nimetler, uhrevi 
mii§ahedeler ve manevi lutuflandir. Hakk'in, ilim ve kudretle yakla§masi, biitiin kullanna; 
liituf ve nusretle yakla§masi mii'min kullanna has olup, yine Hakk'in az once zikrettigimiz 
ilahi yakinhk hususlanyla yakla§masi da izzet ve §erefe mazhar olmus. seckin dostlanna, 
evliyasina mahsustur. 



Ilahi yakinhkla tahkike varmi§ olanlann, yakinhkta en ileri derecede olani, Allah'a devamh 
murakabede olan saliktir ki, Mevla, «siz nerede iseniz, O sizinle beraberdir» mealindeki 
ayetiyle i§aret buyurdugu uzere, oylesi dostlanni daima gozleyicidir. 



«Kurb- yakinhk», tie ce§ittir. En yiiksek derecesi, Zati yakinhktir ki, bunun Allah'a 
nisbetini dii§unmek, muhal bir i§tir. Kutsiyetinin geregidir ki, O, her turlu sinir, yer, yon, 
nihayet ve miktardan munezzeh ve yucedir. 



Ne bir mahluk O'nun Zati'na biti§ik, ne de bir yaratik O'ndan ayndir. O'nun Zati kurbu ile 
uluhiyet §anina layik olarak yakin olmasi, mechul bir keyfiyettir. Bu keyfiyetin izahi, zahiri 
ve batini ilimlerde mukemmel bir derinlige varmi§ olan biiyiik ilim-irfan sahibi zatlann 
ilmine, ilahi bir lutuf olarak verilmi§tir. 



Ikinci ce§it yakinhk, sifatlarla yakinhktir ki, bundan murat, ilmi yakinhktir ve bu da ilahi 
sifatlarda vacip ve sabittir. Ucuncu yakinhk, fi'lidir ki, bundan murad, Allah'in kullanndan 
diledigine lutf ile fazhdir. i§te ancak bu manada yakinhk ile Allah'i vasfetmek, caiz ve 
muteberdir. 



SERIAT VE HAKIKAT 



§eriat, kulluk vazifelerine simsiki sanlma i§inden; hakikat da Uluhiyyetin mii§ahedesinden 
ibarettir. §eriatla dogrulanmi§, teyit edilmis. olmayan hakikat, reddolunmus. ve kabul 
dairesinden atilmi§tir. Hakikate bagh olmayan §eriatin da yerine gelmesi muhaldir. 



§eriat, halkin mukellefiyetini; hakikat da halkin tasarrufunu belirtir. §eriat O'na ibadet; 
hakikat O'nu mii§ahededir. §eriat emr ile kaim; hakikat kaza ve kaderi gosterici, her§eyden 
gizli ve her§eyden a^iktir. 



«Yalniz sana ibadet ederiz» mealindeki ayet, «§eriat olgiilerinin koranmasina; ayetin 
devami olan «ve yalniz senden yardim isteriz» mealindeki ilahi ifade de hakikatin ikranna 
i§arettir. §eriat, emr ile yapilmasi gerekli kihndigi yoniinden hakikat; hakikat da, Allah'in 
marifetini bilmekle memur kihnmak bakimindan §eriat'tir. 



HAVATIR 



Kalplere ve ig diinyalara gelen hitaptan ibarettir. Havatir, melekler vasitasiyla gelir. Bazan 
§eytan onu kalplere atar; bazan da nefsin kendi ba§ina sozlerinden ibaret kahr. 



Havatir, dogrudan Allah katindan da gelebilir. Melekten olana «ilham», nefsten olana 
«hevacis- nefsani hitaplar», §eytandan olana «vesvese», Allah tarfindan olana da «Hak 
hatir-Hakk'in Hitabi» denilir. Bunlann hepsi, nefsin kelami kabilindendir. Yani biitun bu 
hitaplar, nefs tarafindan duyulur. 



Melek tarafindan olan «hatir- hitab»in dogruluna alamet, §eriata uygun olmasidir. 
«§eriat'in zahirinden §ahidi olmayan hatir, batildir.» denilmi§tir. §eytan tarafindan gelen 
hatirlann, yani hitaplann qogu, giinahlara, isyana davettir. Bazan §eytani hatir, zahiniden, 
bir taat ve ibadet gibi goriinurse de, yine o, gizli bir giinaha, goriinmez tuzaklardan gizli bir 
isyana davettir. 



Tahkik derecesine varmis. tasavvuf biiyiikleri; giydigi ve igtigi haram olan salikin, melekten 
olan ilham ile §eytandan olan vesvese arasindaki farki te§hise kadir olamayacagi goru§iinde 
birle§mi§lerdir. 



Ilham melegi ile kalbe gelen hatiraya, salik bazan uyabilir, bazan da uymayabilir. Allah 
tarafindan ilham olunmus. hitaba ise, salikin muhalefeti tasavvur olunamaz! 



ILM'EL-YAKIN, AYN'EL-YAKIN, HAKK'EL-YAKIN 



Yakin, §ek ve §iipheden annmak manasinadir. ilahi isimlerin; akhn tasavvurundan uzak, 
tamamen Allah tarafindan bildirilmi§, degi§mez isimler oldugu, en muteber goriis. 
oldugundan, Allah'i vasfetmekte «yakin» tabid caiz degildir. 



Ilm-i yakin, akli delillerle sabit olup, akil sahiplerine aittir. Hakk-i yakin, ke§f ve 
mii§ahedeye dayah olup, be§eri sifatlann silinmesi, yok olmasindan sonra; salik' in ilmi, 
mii§ahedesi ve haliyle, Allah'la birlikte olmasindan meydana gelen ilimdir. 



Birinci yakin, zahir ehlinin ilmi; ikinci yakin, ummetin segkinlerinin ilmi; uguncu yakin de 
segkinlerinin segkini olan Allah dostlannin ilmidir. Bu ug ilim tarzi, irfan yolunu ihtiva 
eden seyr-i siiluk kitaplannda tafsilatiyla gosterilmi§tir. 



VARID 



Tasavvuf istilahinda gegen bu kelimenin «cem'i- gogulu» «varidat»tir. Varidattan murat, 
salikin kast ve teammudu olmaksizin, kalpte zuhur eden makbul ve giizel hatira, yani ilahi 
hitaplarla; aynca, bu cinsten olmayan huzun ve seving halleridir. Varidat, hatiralardan daha 
umumi, daha ku§aticidir. 



Hatiralar, yalnizca manevi bir hitabi igine ahrken; varidat, yalnizca manevi hitabi ku§atici 
degildir. Butun manevi hitaplarla birlikte, kalbe gelen manalara da varidat denir. Huzun 
varidi, «kabz- sikinti» varidi, «bast- ferahhk» varidi gibi... 



Futuhat-i Mekkiye'nin 264-266. bahislerinde havatir ve §evahidi anlatan cok giizel tafsilat 
vardir. Biz de bunu gostermekle yetiniyoraz. 



§AHID 



§ahid, tasavvuf ehlinin kelaminda goriilen bir tasavvuf istilahidir. Filan ilim §ahidi, filan 
vecd §ahidi, filan hal §ahididir derler. Bununla, salikin kalbinde hazir ve mevcut olarak; 
kalbin onun miilahazasiyla me§gul oldugunu kastederler. Yani, kalbi kaplayan ilim ise, ilim 
§ahidi; vecd ise, vecd §ahidi denir. Bir kimse, herhangi bir §ahsa derin bir alaka duysa, i§te 
bu alaka duyulan sevgili ki§i, o kimsenin §ahididir. 



TOVBE 



Tovbe, lugatte riicu, geri donmek manasinadir. §er'i istilahta ise, yerilmi§ ve yasaklanmis. 
olan §eyleri i§lemek, irtikap etmekten riicu edip pi§man olmak ve hayatta kaldikca bir daha 
yapmamaya azmetmekten ibarettir. 



Tovbe, tasavvuf yolundaki menzillerin ba§langici, hatta giris. kapisidir. Tovbe, bu yolun 
isteklisi olanlann varacaklan ilk makamdir. 



«Ey mii'minler, hepiniz Allah'a tovbe ile riicu ediniz; umulur ki, kurtulu§a erersiniz!» 
mealindeki ayet, ile biitun mii'min kullara, tovbenin kurtulu§a gotiirecegi mujdelenmi§ ve 
bir 

ayette, mealen: «§uphesiz Allah tovbe edenleri ve giinahlardan temizlenenleri sever» 
buyurulmu§tur. 



Tovbe eden gene, yani henuz olgunluk derecesine varmami§ oldugu halde, gunahlanndan 
tovbe edip donen mii'minden, daha sevgili kimse olmadigina, pek cok Hadis'te acik 
i§aretler vardir. Tovbe sahibi, tovbesini bozar ve tekrar iradesi, nefsini yeniden tovbe 
etmeye te§vik eder, zorlarsa; bu durumda olanlann, defalarca ahtini bozanlann tovbesinden 
dolayi, umit kesmeleri dogru olmaz. Hatta bunlardan hidayete mahzar olanlann coklugu, 



en sihhatli haberlerle malum ve sabittir. Ceza korkusu ile giinahtan donen salik, yolun 
ba§inda olan salik, sevap du§uncesi ile giinahtan donen, yolun ortasinda olan salik; sevap 
ragbeti ve ceza korkusundan kalbi uzak olarak, sirf ilahi emre riayet gayesiyle tovbe edip 
donen salik de yolun sonuna varmis. olan saliktir. 



«T6vbe, Uluhiyet yoniine, tarn anlamiyla yonelmektir.» denilmi§tir. Avamin tovbesi, 
giinahlardan; seckin Allah dostlannin tovbesi de gaflettendir. 

Tovbenin edasi, yerine getirilmesinin §artlan; fazilet ve semereleri, hukum ve maslahatlan, 
fayda ve kazanclan ve diger hukumleri fikih, tasavvuf, ahlak kitaplannda genis. ve acik 
§ekilde anlatilmi§tir. 



MUCAHEDE 



Lugatta, carpi§mak demektir. §er'i istilahta ise, ilahi bir memuriyettir ki, manevi 
hakikatlere dii§manligi ile ayakta duran nefsin, me§akkatine sebep olacak §eyleri 
yiiklenerek yegane alameti kotiiluk nefsle sava§maya miicadele etmeye denir. Kisaca; 
nefsi, §eriat olciilerine aykin i§lerden, onlan irtikap etmekten zorla cevirip §er'i §erif e 
uygun bir istikamete sokmaktir. 



Tasavvuf ehlinin, ali§kanhklan terk etmesine de mucahede denir ki, bu neftsen emniyetin, 
kolayhkla saglanabilmesine yardim eden sebeblerdendir. 



«Bizim yolumuzda mucahede edenleri, elbette onlan bizim yollanmiza hidayet edecegiz. 
§iiphesiz Allah, iyilerle beraberdir» mealindeki ayet, mukaddes §eriat'a uygun hareket 
edenlerin ilahi Zat'a vardinci yolda yuriiyup, gercek gaye olan Rabbani yakinhk 
derecelerine ve seckin dostlar meclisine ula§tinlacaklanni miijdelemi§tir. 



Di§ini §eriat'la me§gul eden, ona baglayan kimselerin Allah, sir, yani ic alemlerini, 
mu§ahedesi ile siisleyip donatir. Di§ hareketler, ic bereketlerin sebebi ve dogurucusudur. 



Avamin hedefi, amelleri ifa etmek; seckinlerin maksadi da amelleri ifa ile birlikte, halleri 
de tasfiye etmek, safaya erdirmektir. Hallerin safasi ise, §er'i amellerin manevi 
verimlerinden, kazanclanndandir. Avamin kacinmasi lazim gelen, nefs afetlerinden en 



miihimi, medihten, oviilmekten ho§lanmaktir. Oviilmekten zevk almak, nefsin en biiyiik 
felaketlerinden olup, bundan §iddetle kaginmak lazimdir. 



HAL VET VE UZLET 



Bunlann manalan birbirine yakindir. Halvet, tenha bir yerde biitiin yabanci dii§iince ve 
kaygilardan kurtulmus. olarak miisterih olmak; uzlet de, halktan aynlmak ve biitiin iilfet ve 
ah§kanhklardan feragati secmektir. 



Ustad Eb'ul Kasim: 

«- Uzlet, saffet ehlinin sifati; halvet de vuslatin alametidir.» demi§tir. 



§oyle ki; yolun ba§inda olan salike, ba§langic halinde uzlet ve i§in sonunda da Hak ile 
iinsiyette olabilmek igin halvet, istikamet yolunun gereklerindendir. 



Salik igin en miihim olan hasletlerden birisi ve belki birincisi, kendisinde, halkin iizerinde 
herhangi bir yonden bir meziyet iistiinliigii gormeyip, gosteri§siz ve yapmaciksiz olarak, 
vicdani bir zevk halinde nefsini kii^iik gormesidir ki, boylesi salik, uzletini de insanlan 
kendi §er ve zaranndan selamette kilmak niyetine bagh olarak yapar. Yoksa bunun tersine 
olarak, bir salik, uzletinde, halkin §er ve zararlanndan kendi nefsinin selameti itikadinda ve 
dii§iincesi igindeyse; bu itikat, yerilmi§ kotii hasletlerin en zararhlanndan olup, kibir ve 
gururun ka^inilmaz sebebidir. 



Eski rahiplerden birine sormu§lar: 
«-Rahip misin?» 

Oda: 

«-Hayir degilimlBen ancak bir kopek bekgisiyim.Zira nefsim kuduz bir kopektir; i§te onun 
halka saldirmasindan korktugum igin halktan uzakla§tim ki, boylece §er ve 
aldatmacasindan emin olayim!» Hikmetlice cevabini vermi§. 



Halvet ve uzletin faziletleri hakkinda nakle ve akla uygun pek gok eserler, hatiralar varsa 
da, bunlardan murat, avamin anlayi§i gibi, salikin dis. varhginin halvet ve uzlette olmasi 
degildir. Halvet ve uzletin faziletlerinden murat, salikin, di§inin halkla, i^inin Hak'la 
olmasidir. 



Uzletin hakikati, yerilmis. kotii hasletlere kar§i itidalde olmaktir; yoksa ev, yurt, cemiyetten 
uzakla§mak degildir. Onun igin arifin tarifinde, «arif hem birlikte bulunan, hem ayn 
olan...» denilmi§tir.Yani di§iyla halkla beraber, igiyle onlardan ayn demektir. 



Ustad, insanlarla birlikte olmak mevzuunda buyurdu ki 



«- Onlann giydikleri elbiseyi giy ve yedikleri yemekten ye de; sirnnla, yani kalbinle 
onlardan aynl ve Allah'la ol..» 



TAKVA 



Lugatta, korunmak; yani zarar ve ziyandan sakinmaktir. Tahkik ehline gore, Allah'a taat ve 
ibadetle azabindan gekinmek; yani cezayi hakketmeye sebep olan ahlaktan korunmaktir. 
Haram §aibesi, haram kokusu olan §eyden sakinmak, kisa manasi ile tefsir edilmi§tir. 
«§iiphesiz sizin en ustiinunuz, Allah yaninda en takva sahibi olaninizdir.» mealindeki ayet, 
takva sahibi kullar igin bir mujdedir. 



Takva ancak sirf helaldedir. Yoksa, zaten, haram ve §iipheli §eyleri terk etmek dini bir 
vazifedir ki, bu takvadan sayilmaz. 



VERA' 



Haram olmasinda §iiphe bulunan §eylerden ve yaki§iksiz i§lerden sakinmaktir ki, §iipheleri 
terk etmek olarak tefsir edilmi§tir. §eriat hukukunda, tevilsiz ve §iipheden uzak bir §ekilde, 
helahgina dair nakil ve delil getirecek derecede vukuf ve ilim sahibi olarak, §iiphe ve 
tevillerle §aibeli duruma gelmis. §eylere tecaviiz etmemek, el uzatmamaktir. 



Insanin kendisine miihim ve gerekli, fayda getirici olmayan §eyleri terk etmesi, 
muslumanhgin giizelliklerindendir. 



ZUHD 



Ziihdiin manasi, bir §eye meyli terketmektir. Tasavvuf istilahinda ise, ilahi yasaklardan, 
zevken ve vicdanen bugz ve nefret edip yiiz gevirmektir. 



Ziihd, ancak haramda olur. Helal, Allah'in emriyle miibah kihnmi§ oldugu igindir ki, ondan 
ziihde varmak, yani helalden yiiz gevirmek caiz degildir. Ancak §u kadar var ki, ziihd 
sahibi, helaller, miibahlar dairesini darla§tirabilir; ve boylesi, farzlardan ve siinnetlerden 
ibaret kalabilir. Yoksa ziihd, mali kazanci ve miibah olan §eyleri terketmek demek degildir. 



Ciineyd : 

«- Ziihd, elin bo§ oldugu §eyden, kalbin de bo§ olmasidir», buyurdu. 

Ahmed bin Hanbel de §6yle dedi : 

«- Harami terk, avamin ziihdiidiir. Seckin kullann ziihdii, miibahlann fazlalanndan 
kacinmaktir. irfan ehlinin ziihdii de kalbini, Allah'tan ba§kasiyla me§gul olmaktan cekip 
cevirmektir.» 



SAMT 



Samt, lugatta susmak manasinadir. 



Susan kurtuldu. 



Susmak hikmettir. 



-Kelami 50k olanin, dii§mesi, yanilmasi da coktur. 



Gibi pek cok soz gelmi§tir. Susmak, dilin felaketlerinden kurtulus. ve selamete gotiiren, 
hikmete uygun, ciddiyet ve vakar sebebidir. Bunun aksine olarak, 50k konu§mak, cok hata 
ve yanilgi sebebi oldugundan, sonunda pi§manhk dogurur. Her §eyde oldugu gibi, bu 
meselede de yegane korunmasi gereken mihenk ta§i, Mukaddes Seriat'in itibandir. Emir ve 
yasaklamalann gerektirdigi Siguier icinde, Serial, konu§mayi gerektiriyorsa, konu§mak, 
siikutu gerektiriyorsa siikut etmek lazimdir. 



Cogu zaman siikut, giizel vasiflardan olurken, bazen da konu§mak giizel alametlerden olur. 
Hakk'i soylemekten susan, dilsiz §eytan; Hakk'in di§inda siikut eden, huzurda olmanin 
edebi igindedir. Biitiin hikmet sahibi biiyiikler, siikut ve tefekkiirle hikmet kazanmi§lardir. 



Bazan, olur ki, bir mecliste ince hikmetlerden, derin hakikatlerden bahsedip konu§an zat, 
birden elinde olmaksizin siikut eder, konu§amaz. Bu keyfiyet, kendisinden daha bilgili, 
daha ileri bir zatin o konu§ulan meclise girmesi, o toplulukta hazir bulunmasindandir. 
Onun geli§inden, konu§an zatin haberi olmasa da, manevi tesirleri ve hal buyiiklugiinun 
giicii makamindan dogar ve belli olur. Bazen da yine, elde olmaksizin, insanin iradesi 
di§inda bir siikut meydana gelir ki; bu, mecliste, o konu§ulanlan dinlemeye, onun 
mahremiyetine ehil olmayan bir kimsenin bulunmus. olmasindandir. 



Anla§ihyor ki, konu§anin dili korunuyor. Bu yolun miir§idleri, «bazen, mecliste, cereyan 
eden konu§malan dinlemeye ehil olmayan cisimlerin ve ruhlann bulunmu§ olmasi, siikuta 
sebep olur.» buyurmu§lardir. 



Avamin siikutu dil ile, ariflerin siikutu kalp iledir. A§iklann siikutu ise a§k sirlanndan... 



HAVF 



«Havf - korku », ya cirkin bir §eyin i§lenmesinden veya sevginin §iddetinden saklanmakla 
olur. «ancak benden korkun», «...Rablerinden korkarlar», «Rablerine korku ve iimitle dua 
ederler» mealindeki ayetlerde de i§aret edildigi gibi, korku, ancak Allah'dan olur. 



Havfin, yani korkunun uc derecesi vardir. Birincisi, imanin §art ve geregi olan, «eger 
inananlarsaniz korkarsiniz.» mealindeki ayetin i§aret buyurdugu korkudur. 



Ikincisi, ilmin gerektirdigi korku olan ha§yettir : «§iiphesiz, kullanndan alim olanlar, 
Allah'dan ha§yet duyar. . . » ilahi ifadesi buna i§arettir. 



Korkunun iiguncu derecesi de; marifetin §arti olan heybettir : «Allah, sizi kendisinden 
sakindinr» mealindeki ayet, ezeli kudret sahibi Zat'in sebebi oldugu heybet ve azamete 
i§aret eder. 



Korku iki kisimdir. Biri «rehbet», digeri «ha§yet» tir. Rehbet sahibi olmak, ilahi 
yasaklamalardan korkup kacmak, ha§yet sahibi olmak da topyekun mahlukati ya§atip 
besleyen Allah' a siginmaktir.. 



Korkan, gozlerinden ya§ bo§alan ve gozlerini silen degil, belki azabi hak ettiren §eyleri terk 
edendir. 



RECA 



Reca, emel ve temenni manasinadir. Tasavvuf istilahinda ise, arzu edilen makbul ve 
sevimli bir i§in elde edilmesine kalbin baglanmasidir. Eger reca, elde edilmesi mumkun 



olan §eyde olursa, ona «tama'- §iddetli arzu» ve «tevekku' - limit ve §evkle bekleme»; eger 
bunun ziddi olursa ona da «ye's - iimitsizlik» tabir edilmi§tir. 



tic ce§it reca vardir. Birincisi, yapilan iyiliklerden bir §eyin kabuliinii reca etmek; ikincisi 
giinahlardan tovbenin kabuliinii reca etmektir. Uciinciisii de, yalanci recadir ki, §er'i 
yasaklan i§lemekte israr ve devam ederek, reca ve magfiret talep etmektir 



HUZUN 



Hiiziin, sevincin ziddidir. insanin kalbini, gaflet vadilerinde harap ve peri§an olmaktan 
koruyan hiiziin, salikin vasiflarindandir. Hiiznii olmayan salikin, senelerce katedemeyecegi 
batini mesafeleri, hiiziin sahibi salik, kisacik bir miiddetle, kolayhkla kateder. 



Allah, hiiziinlii kalbi sever. Kainatin Efendisi, Allah Rastilii, hiiziinle ic ice ve devamh 
tefekkiirde idi. Kadin erenlerin biiyiiklerinden Rabia-i Adeviye; «ey hiizniim!» demekle bu 
mertebeyi arzu ediyordu. §iiphesiz bu hiiziinden murad, bahsettigimiz hiiziindiir; yoksa 
avam insaninin hiiznii degil. . . 



CU' VE TERK-I §UHUD 



Cu, achk demektir. Mutedil achk, tasavvuf ehlinin cok arzuladigi bir §eydir ve 
miicahedenin de esaslanndandir. Bu tasavvuf yolunun adamlan, achgi itiyat edinmek 
suretiyle yavas. yava§ hikmet pinarlanni bulmu§lardir. 



Mutedil achkla, ilahi yakinhk derecelerine varmak miimkiindiir. 



Ebu Siileyman Darani buyurdu ki : 



« - Ak§am, yemekte bir lokma eksiltmek, bana gore, geceyi ayakta, ibadetle gegirmekten 
daha makbuldiir. §er'i yasaklann anahtan, tokluk; emirlerin anahtan da aghktir. » 



£oluk gocuk, aile me§guliyeti helal §ehvetin neticesidir. Buna kiyasla haram §ehvetin 
neticesi de anla§ihr. Tasavvuf ehlinden ug ogiin yemegi ah§kanhk edinenlerin, her 
defasinda dokuz lokmayi gegmeyecek §ekilde yemeleri, istenilen mutedil aghga aykin 
degildir. Aghgin en 50k yerilmis. ve kotulenmis. olani, a^gozlii olmaktir. 



HU§U' VE TEVAZU' 



Hu§u, huzu ve tevazu' «miiteradif - es. manah» lafizlardandir. Bunlar insanin giizel 
ahlakinin eseri olup, nefsini hakir gormesi, kiigiik gormesidir. Bu i§, Allah yaninda da 
insanlar yaninda da makbul ve ovulmiis. hasletlerdendir. Hu§u', Hakk'a boyun egmek; 
tevazu da O'na teslim olarak, hukmune itirazdan kaginmaktir. 



Dinden en evvel kaybedilen §ey hu§u'dur. Hu§u'da olan kimseye nefs ve §eytan 
yakla§amaz. Hu§u alametlerinden biri, bir kimse, herhangi bir sebepten dolayi kizdinldigi 
yahut goru§iine muhalefet edildigi veya sozii reddedildigi zaman, kendi nefsi igin muteessir 
olmayip, hakki kabule yonelmesidir. 



Ciineyd, §oyle buyurdu : 



«- Hu§u, kalbin biitiin gizlileri bilen Mevla huzurunda kiigiilmesi, hakir olmasidir.» Hu§u, 
ilahi heybet ve azametle kalbin dolup ta§masinin ilk basamagidir.Suratli yuriimek bile 
hu§u'a aykindir. 



HASED 



Nimet sahibi bir kimseden, nimetin gitmesini, yok olmasini istemektir. Eger o kimse, sahip 
oldugu nimete hak kazanmis. biriyse, bu hased harap olur. 



(Arapga beyt: ) 

Biitiin (liisnianlikhiri kaldirirsin aradan; 

Lakin kurtulamazsin hasedgi cliismaniiHlan. 



Yani, diger biitiin sebeplerden dogan du§manhgin giderilmesi miimkiinse de hased 
mahsulu olan du§manhgin yok olmasi mumkiin degildir. O, deh§etli, korkung, miizmin bir 
hastahktir. Hasedin devasi, hased edilen kimsenin giyabinda, nimetinin artmasina dua 
etmek ve yiiziine kar§i da sevgi ve dostluk gostermektir. 



GIYBET 



Giybet, ki§inin din karde§ini, girkin sayilan bir §eyle, giyabinda, ayiplamak maksadiyla 
anmasidir. Hz. Musa'ya §6yle vahyolundu : 



« - Giybetten tovbe edipte sonra vefat eden kimse, Cennet'e girecek mu'minlerin en 
sonuncusu; giybetinden tovbesiz gogenler de cehennem azabina du§eceklerin ilkidir.» 



Yahya Muaz diyor ki 



« - Mu'minin senden nasibi tig haslet olsun. §6yle ki, eger bir kimsenin, faydalanacagi bir 
§eyle gonliinu ho§ etmeye giiciin yetmezse, en azindan onun zaranna kasdetme. Bu §ekilde 
onu memnun edemezsen, uzuntuye ve teessiire sebep olacak bir §eyle onu kederlendirme. 
Bir de onun methinde bulunmak istemiyorsan, bari zemmini, yerilmesini reva gorme!..» 



xYuziinden haya ortusiinu siyinp atanin giybeti olmaz!. 



Yani, yuzunden haya ve namus ortusiinu kaldinp atan hayasiz bir insan igin, giybet sugu 
yoktur.; onun giybeti olmaz! Zira, giybet mefhumunda, hakkinda soylenilenleri girkin 
kabul etme ve ayiplanmak kasdi vardir. Oysa bu hayasizlar, aleyhlerinde soylenen ve kendi 
hallerine denk dii§en sozlerden asla muteessir bile olmayip, iftihar ederler. 



KANAAT 



Kanaat, helali, hirs iginde kazanmaya ve mutlaka, harami sarfetmeye manidir. 



Ebu Bekir Meragi der ki : 



«- Akilh olan kimse, giizel nzikla kanaat eder. Giizel nzik da odur ki, ne diinya ne de 
ahirette kazanilmasi ne yerilmis. ve kotiilenmis. olsun...» 



Kanaatkar insan o kimsedir ki, halka yardimi 50k; sikintisi, yani insanlara is. yiiklemesi 
azdir. Be§ haslet vardir ki, §u bes. yerdedir: izzet ve §eref: Allah' a itaat ve boyun egmekte. 
Kugukluk ve du§ukliik: isyan ve itaatsizlikte. Heybet ve celal: Gece ibadette. ilim ve 
hikmet: Bo§ kannda. Zenginlik ve servet de: Helal kazangla yetinmek ve me§ru olmayan 
kazangtan gekinmekte... 



TEVEKKUL 



Tevekkiil, me§ru sebeplere tevessiil ile, biitiin i§leri Hakk'a ismarlamak, O'na birakmaktir. 



Sehl bin Abdullah Tusteri dedi ki: 



«- Mutevekkilin, tevekkiil alameti, me§ru sebeplerle helalinden kazanmak, isteyicilik 
yapmamak, gelen nimeti reddetmemek ve mahni yerinde sarfetmekten sakinmamaktir. » 



Tevekkuliin tig derecesi vardir: Birincisi : Hakk'in va'dine itimat. ikincisi; teslimiyet. 
Uguncusu de; tefviz, yani i§leri hakk'a havale etmektir.Tevekkiil, i§in ba§inda; teslimiyet, 
ortasinda; tefviz de sonundadir. 



Sehl bin Abdullah der ki 



« - £ah§ip kazanmayi kinayan, §eriat ve siinneti kinami§; ona itiraz eden de imana itiraz 
etmis. olur.» 



§UKUR 

Allah, bir ayette : 

«- Siz, eger §iikrederseniz elbette biz nimetlerinizi arttinnz.» buyurmu§tur. 



§iikur, nimeti arttinci; nankorliik de eksilticidir. §iikur, verilen nimetleri yerinde 
sarfetmekten ibarettir. Alimlerin §iikru sozlerinde; abidlerin, yani ibadet ehlinin §iikru 
fiillerinde; ariflerin §iikru de hallerinin dogrulugundadir. 



YAKIN 



Yakin; bir §ey hakkinda, ilmi bir delil getirmek suretiyle, o §eyden §iipheyi yok edip 
kaldirarak kesin bir bilgi ve itminan hasil etmektir. Butunun, pargadan daha buyiik ve on 
adedinin, iig adedinden daha 90k olduguna kanaattan ibarettir. 



Yakin, iig boliime aynlmi§tir: ilm'el-yakin, ayn'el-yakin, Hakk'el-yakin... Bunlar yerinde 
izah edilmi§tir. 



SABIR 



Sabir, tahkik ehlinin beyanina gore, Hakk'tan ba§kasina elem ve istirap zahmetinden 
§ikayeti terk etmektir. Allah' a §ikayette bulunmak, sabra aykin degildir. 



Ustad dedi ki: 

«- Sabnn bir kismi, kulun kendi kazanci olan §eylere sabretmesidir.Mesela ilahi emirleri 
yerine getirmekte veyahut Ser'i yasaklarda kacinmakta sabretmek, kulun kendi gayreti ve 
iradesiyledir. Sabnn diger kismi da kulun, kendi kazanci icinde olmayan, yani iradesi 
di§inda olan i§lere sabretmesidir. Bu ise, Allah tarafindan gelen §iddetli hallere ve zorlu 
felaketlere, sabir ve tahammul gostermekle beraber, me§ru' olarak, onlan ortadan kaldinci 
sebeplere tevessiil edip, cah§maktir.» 



MURAKABE 



Dikkatle bakmak demektir.Tasavvuf istilahindaki manasi ise, salikin, butiin hallerinde 
Allah'i bilmek, O'ndan haberdar olmakta zevki ilminin devamini arzulamak, o halin 
siirekliligini istemektir. 



Murakabe, oniki kisimdir. Hususi bahsinde anlatilacaktir. 



Ceriri der ki 



« - Kendisiyle Allah arasinda, takva ile murakabe etmeyen salik, ke§f ve mu§ahedeye 
ula§amaz!..» 



RIZA 



Ho§lanmak manasinadir. Biline ki, biiyiik miirsjdler, nzayi kendi me§repleri gergevesinde, 
agiklami^lar, ona gore konu§mu§lardir 



Hal, makam, siirekli zevk gibi tasavvuf istilahlarinda gorii§leri degi§ik oldugu gibi, nzada 
da ifade ve tabirleri farkhdir. Rizada, salikin gah§masinin bir dahli olmadigi goru§u tercih 
edilmi§tir. Bazilan nzanin, ba§langigta, kulun makamlanndan olup, salikin kazanciyla 
meydana geldigini; nihayette ise, nzanin, sirf manevi bir feyz olarak kalbe indigini 
soyleyerek, nza ile ilgili her iki gorii§u de uzla§tirma ve birle§tirme yolunu segmi^lerdir. 



Razi olmak, kendisinden razi olunmus. olduktan sonra meydana gelir. Yani, Allah'in 
kulundan razi olmasi, kulun, kendisinden razi olmus. olmasindan sonradir. 



UBUDIYET 



«Ubudiyet-kulluk», ibadetten daha tarn, daha eksiksiz, daha ku§aticidir. Bahsinde, «Once 
ibadet, sonra ubudiyet» tarzinda geni§ge anlatilmi§tir. 



ISTIKAMET 



Istikamet, ltigatta dogruluk manasinadir. Istilah manasi ise, tahkik ehline gore, butiin 
ahitlerde vefa gostermek; yemek, igmek, giyinmek gibi, din ve dunya i§lerinde olgiilu, orta 
bir hali gozeterek, devamh dogru yolda olmaya itina etmektir. 



IHLAS 



Ihlas, §irk ve riyadan kurtulup saf hale gelmektir. 



Ustad buyurdu ki: 

«- Ihlas, halki miilahazadan sakinma; ve sadakatle, nefsi dii§unmekten temizlenmektir. 
Ihlash ki§inin riyasi ve sadakatli ki§inin de nefs §a§kinhgi, kendini begenme hali olmaz.» 



SIDK 



Kur'an'da mealen, «sadiklarla beraber olunuz!» buyurulmu§tur ki, bunun ifade ettigi biiyiik 
mana, sadakat sahibi, dogru ki§ilerle birlikte olmayi emir ve tavsiyeden ibarettir. Salik, 
sozunde ve i§inde sidki, yani dogrulugu itiyat ederek, daima dogruyu ara§tirmaktan geri 
kalmazsa, hakikat o ki, Allah katina «siddik» adiyla kabul olunur. Salik, eger yalani huy 
edinmi§ olarak, daima yalan aramaktan bo§ durmazsa, o da Allah katindan, yalanci olarak 
kovulmu§ olur. 



Siddikin en dii§uk derecesi, igi ve di§i bir olmaktir. Sadik, sozunde; siddik de soz, fiil ve 
halinde dogruluk olan kimsedir. 



HURRIYET 



Hiirriyet, azat manasinda olup, kullugun, koleligin mukabilidir. 



Ustad Eb'ul-Kasim Ku§eyri'den nakledilmi§tir: 

«- Gergek hiirriyet, Allah' a kullugun en ileri derecesidir ki, Allah igin kullugu sadik olan 
kimsenin hiirriyeti, esaret kurtulmus. olur. Hiirriyeti isteyen, hemen Hakk'a teslimiyete, 
O'na kulluga ko§sun!» 



En biiyiik hiirriyet derecelerine gore mahlukata hizmet etmektir. Allah, Hazret-i Davud'a 
vahiyle: «Ne zaman bana talip birini goriirsen, ona hizmet et!» buyurmu§tur. 



ZIKIR 



Zikir, lugatte, hatirlamak manasinadir. Istilahta ise, devamh Allah'i anarak, hatirlamaktan 
ibarettir. Soz ve i§, hareket ve davrani§inda §eriat olgiilerine uyan kimse, «zakir- 
zikreden»dir. «Zikrallah- Allah'i anmak»a devam ve hep onunla me§guliyet, biitiin hayirh 
i§lerden daha iistiin ve daha kiymetlidir. Hig kimse, zikirde devamsiz olarak, Allah' a 
varamami§tir. 



Zikir ug kisimdir: Birincisi; kalbin katilmasi ile beraber, dilin zikridir. Bunun mevki ve 
itiban du§uktiir. Zira gafilin sozii, uyuyanin soziinden farkh degildir. ikincisi; dilin 
katilmasi olmaksizin, yalniz kalbin zikri. Bu zikir, yolun ba§inda olan miirid igin en faydah 
zikir ve gayeye erdirici en yakin yoldur. Uguncusu de; kalb ve dilin birlikte zikridir ki, bu 
zikir, en ustiindiir ve «nurun ala nur- nur ustiine nur»dur. 



FUTUVVET 



Futuvvetin ash, daima, ba§kasinin i§lerini diizeltmeye gali§mak ve faydasina ko§maktir. Bir 
mii'min karde§inin me§ru ihtiyacinda yardiminda bulundukga, Allah da onun yardiminda 
bulunur. Futuvvetin kemali; Kainatin Efendisi, ceza giiniin §efaatcisi O Allah Resulii'ne 
mahsustur ki; o giinde, herkesin «nefsim! nefsim!..» diyerek kendi halleriyle me§gul ve 
telas. iginde olduklan o deh§et aninda, «Ummetim! Ummetim!» niyazini, §efaat kapilannin 
anahtan yapacak ve kalplerin mah§er korkusuyla miithi§ bir istirap iginde titredigi o 
vakitte, asla kendi mubarek nefislerinin alakasi iginde olmayarak, ummetinin ba§lan ustiine 
himaye kanatlanni a^acak ve biitiin mariner arsasini fiitiivvet golgesinin muhafazasina 
alacaklardir. 



Ciineyd, buyurdu ki: 

«- Fiitiivvet §am'da, lisan Irak'ta ve sidk Horasan'dadir.» 



Fiitiivvet, salikin kendi nefsinde, ba§kasinin iizerine, bir ustunluk ve meziyet 
gormemesinden ibarettir. Yine fiitiivvet, kullann, hatalanni itiraflanndan sonra; onlan 



bagi§lamak ve hig bir kimseye §ahsi bir husumetle dii§manhk yapmamaktir, denilmi§tir. 
Aynca futiivvet, ahlak giizelligi ve nimetin izhan olarak da tefsir edilmi§tir. Herkesin, 
futuvvetin semerelerinden takdir ettigi hususi bir eseri, futuvvetin ayni olmak iizere 
kendinde bulundurmak, dostlann ayibini ortmek ve hususiyle dii§manlanna ba§ina gelen 
belalara sevinmekten sakinmak da futuvvetin gereklerindendir. 



FERASET 



Rey, zan ve idrakte dikkatle nazar edip isabet etmektir. £ogunlukla, deliller ve tecrubeler 
vasitasiyla olur. Hakikat ehlinin istilahinda kerametlerden ve sevgiyle idrakin 
eserlerindendir. Soyle ki, Allah, dostlannin kalplerine onu verir de, onlar igin insanlann 
bazi halleri malum olur. Alamet sahibi, diizgun, intizamh ki§iler, feraset sahipleri olarak 
izah edilmi§tir. «Mu'minin ferasetinden korkunuz. Zira o, Allah'in nuru ile nazar eder» 
mealindeki hikmet dolu peygamber kelami, buna i§arettir. 



§eyh Hazretlerinin beyani §udur: Feraset, kalbe dogan bir hatira, bir du§uncedir ki, ansizin 
kalbe hucum ederek, kalpde zitlar ve muhalefetten yana ne varsa, hepsini siler, yok eder ve 
kalbi ba§tanba§a kaplamis. olarak ona hiikmeder. 



Feraset, iman kuvvetinden dogar, kimin imam daha kuvvetli ise, o nisbette feraseti keskin 
ve §iddetli, yani isabetli ve dogru olur. 



Ebu Said Hazzaz dedi ki: 

«- Feraset nuru ile nazar eden kimse Hakk'in nuru ile nazar eder. Onun ilminde olanlar, 
gaflet ve yamlmadan annmi§tir. «Hakk'in nuru ile nazar»dan murad, Allah'in bahis 
mevzuu kul i^in tahsis ve ihsan buyurdugu basiret nuru ile nazardir.» 



AHLAK-I HASENE 



Ahlak-i hasene, buyuk Peygamber ahlakina varis olmak demektir. O peygamber ki; 
«mu'minlerin en ustiinu kimdir?» diye soruldugunda: «Ahlakga onlann en giizel olanidir!» 



Buyurmu§ ve bu inciler sagan miibarek sozleriyle, giizel ahlak sahiplerinin, digerleri 
iizerindeki iistiinliik ve meziyetlerini ifade etmi§tir. 



Giizel ahlak, kulluk menkibelerinin en faziletlisidir ki, insanin cevherini meydana gikanr. 

Kestani dedi ki: 

«- Tasavvuf giizel ahlaktan ibarettir!» 



Giizel ahlakin alameti, eza ve cefaya katlanmak ve insanlann ihtiyaglanna me§ru olarak 
yardimda bulunmaktir. 



CUD VE SEHA 



Allah; ihtiyag halinde iken, diger muhtaglan kendilerine tercih eden temiz ve segkin 
kullanni Kur'an'inda 6vmii§tiir. 



Bi§r bin Harb buyurdu ki: 

«- Cimriye bakmanin kalbe kasvet verdigi, gergekten, tecriibe edilmi§tir.» 

Esma Binti Harice de §6yle buyurdular: 

«- Bir kimsenin, istegini, bir ihtiyacini geri gevirmeyi sevmem. Zira, eger o kimse, comert 
ve §erefli biriyse, onun §erefini, lrz ve namusunu esirgerim. Yok eger, hasisin, cimrinin 
biriyse o zaman da ondan, kendi lrz ve namusumu korurum. . . » 



GAYRET 



Hadis-i §erif'de, hig bir kimsenin Allah'tan daha gayretli bir vasfa sahip olmadigi ifade 
edilmis. ve meal olarak, bir ayette de «§iiphesiz Rabbim, goriinen ve goriinmeyen 
kotiilukleri haram kildi» buyurularak, zahiri ve batini kotiiluklerin, i§te bu gayretle haram 
bilindigi i§aret edilmi§tir. 



§ibli; «gayret, iki kisimdir» diyor: «Birisi nefsler uzerinde be§en gayret ve digeri de 
kalpler uzerinde ilahi gayret. . . » 



VELAYET 



Veli, biitiin hal ve i§inin muradini Allah 'in uzerine aldigi ve yardiminda bulundugu 
kimsedir. «0, salihlerin i§lerini uzerine alir», «Uyanin! Muhakkak ki Allah Dostlanna 
higbir korku yoktur.» mealindeki ayetler, buna i§arettir. 



Veli lafzi, ba§ka bir sigada da mubalaga manasi ifade eder ki, o takdirde Allah'a itaat ve 
boyun egmeyi uzerine alan, kendisine lazim kilan kimse demektir. Oyle ki, onun kalbi 
baghhgi kesintisiz devam eder ve asla isyan ile bozulmaz. Velide bu iki vasfin bulunmasi 
lazimdir. Yine veli olan kimsenin, sonuna kadar ilahi hukuku gozetmesi ve darda da rahatta 
da «Allah lafzini» devamh zikretmesi lazimdir. Velayette, korunma; nubuvette, masumiyet 
gibidir. «Nubuvvet-Peygamberlik»te masumiyet §art oldugu gibi «velayet-velilik»te de 
mahfuziyet, yani korunma §arttir. Bir velinin; §er'i yasaklardan ve biiyuk giinahlardan bir- 
ikisini kasden, bile bile irtikap etmesi, i§lemesiyle velayetten dii§meyecegi hususu, 
Cuneyd-i Bagdadi'nin agiklamalanndan anla§ilmi§tir. 



Keramet gostermek ve kerametin zuhuru velayetin §arti degildir. 



Veli; «Allah'i taniyip bilen, taat ve ibadetlere devamla, haramlardan yiiz geviren ve §ehvet 
dii§kunlugunden sakinan kimsedir» izahiyla ifade edilmi§tir. 



Velayetin kisimlan ve ge§itlerinin keyfiyetleri yerinde anlatilmi§tir. 



DUA 



Allah, dua ehli kullanna; ihtiyaglanni, kendi sonsuz izzet ve ikram dergahindan dua ile 
istemeleriyle emretmi§ ve dualann kabul ve icabetini vaadedip mujdelemi§tir. 



Dua halis bir ibadettir. ihtiyaglann elde edilmesinde biiyiik tesiri oldugu, agiklanan ve 
i§aret edilen hususlardandir. 



§eyh-i Ekber Muhyiddin ibn'iil-Arabi, «Fusus» adh kitabinda, duayi geni§ bir §ekilde 
anlatmi§tir. 



EDEB 



Edebin hakikati, biitiin giizel hasletlerin bir araya gelmesidir. Edeb sahibi kimse, giizel 
hasletlerin hepsini kendinde toplayan zattir. 



Edep, hududa, olgiilere riayet etmek demektir. Yani, Allah'a kar§i, edep olgiilerini 
muhafaza etmek, haddi bilmektir. Avamin edebi, §eriat'in di§ olgiilerine muvafik amelde; 
segkin kullann edebi de bununla birlikte, ig diinyasini zikir nurlariyle aydinlatmak ve 
Allah'dan ba§ka her §eyi kalbinden atmaktadir. 



SEFER 



Sefer'in lugattaki manasi malumdur. Tasavvuf istilahinda ise, sefer iki §ekilde agiklanir: 
Birincisi, afaki seyirdir ki; «de ki: Dola§in yeryiiziinde, dola§in da yalancilann 
akibetlerinin nasil olduguna bakin» mealindeki ayetten anla§ildigi iizere, afaki seyir, arzin 
her vadisini, her ko§esini dola§ip, goriilen umran veya harap eserlerin, umranhk ve haraphk 
sebeplerini tedkik ederek, mucibiyle amel etmekten ibarettir. 



ikincisi; enfiisi seyirdir ki, kendi nefsinin ve manevi kuvvetlerinin, varhk sir ve 
hikmetlerinin tedkik etmek suretiyle mutlak ve gergek manasiyle Yaratici San'atkann derin 
hikmetlerini zevk ve vicdan halinde idrak etmektir. Segkinlerin segkini, iistiin Allah 
dostlannin, enfiisi ve afaki seyirleri, zevki ve vicdani oldugundan ifadeye sigamaz ve 
ibareye dokiilemez. 



SOHBET 



Arkada§hk demektir. Tasavvuf istilahinda ise; salikin, kendinin iistiinde veya altinda olanla 
veyahut akrani ile birlikte olmasi halidir ki, goriildiigii gibi ug kisimdir. Kendinin iistiinde 
olanla birlikte olmasinin hakikati, o zata hizmettir. Altinda olanla sohbetinin geregi ise, 
onun hallerinden bir noksani gordiigiinde, onu ikaz etmek ve kusurundan haberdar 
etmektir. E§it derecede olan sohbet arkadasjannin sohbetlerinin hakikati de, yabancilar 
nazannda ayiplanni gormemektir. 



Bir gun Ibrahim Ethem'e biri demis. ki: 

«- Bende bir ayip goriirseniz, ikaz buyurmanizi isterim.» 



Cevap vermi§ler: 

«- Ben, sizi ho§nutluk ve muhabbet gozii ile goriiyorum. Sizden, mes.ru olarak gordiigiim 
her §eyi giizel buldum ve higbir ayip ve kusurunuzu da gormedim. Eger, kendinizce, bir 
§iipheniz varsa ba§kasindan sorunuz!» 



Arapga beyt: 

Ho^nutluk gozii, higbir ayiba ili^mez; 

Lakin ho^nutsuz, biiker biitiin dogrulari. 



TEVHID 



«Sizin ilahiniz tek ilah'dir.» bu ve benzeri mealdeki ayetlerde beyan edilmi§tir. Tevhidin 
dort derecesi, vahdet-i viicud meselesinin giri§inde anlatilacaktir. Tevhidin dorduncii 
derecesine, yani «Tevhid-i ilahi»ye ula§an salikin, diinyadan gogiis. anindaki hallerine dair 
birkag soz: 



Iyilik meleklerinin dola§ tiracagi kimseleri anlatan bir ilahi ifadede, onlann o hallerine bir 
i§aret verilmi§tir. Yani, ruhlanni hos. bir nefesle feda edip Mevla'lanna donmeleri asla 
onlara agir gelmez. Kainatin Efendisi, bir giin, son nefeslerini vermek iizere vermek olan 
bir gence sordular: 



«- Kendini nasil buluyorsun?> 



Allah 'a duadayim ve giinahlarimdan korkuyorum!> 



Bunun uzerine Kainatin §efaatgisi §6yle buyurdular: 

«- Bu halde, yani Ahiret'e gogus, halinde «Havf-korku» ve «reca- umit», kulun kalbinde bir 
araya gelmez. Mutlaka Allah, o kulun diledigi §eyi ona verir ve korktugu §eyden de onu 
emin kilar.» 



Ustad Eb'ul- Kasim buyurdu ki: 

«- Allah dostlannin Ahiret'e gogii§ anindaki halleri degi§iktir. Bazilanna heybet, bazilanna 
da reca galebe eder. Bazilan igin, o hallerinde siikun ve giiven verecek giizellikler a^ihr. 
Bazilannin da, Cemal nurlanna i§tiyaklanndan suziilup yiikselen ruhlanyla, gelen vecd 
halleri artar, gosjoinluga erer.» 



Bu mesele Fiisus'un hikmetlerinde, bir kismi Risale-i Ku§eyriye'de, bir kismi da «Ravza-i 
Riyahin»de anlatilmi§tir. 



MARIFET 



«Allah'i gergek kadriyle takdir edemediler» mealindeki ayet; «Allah'i gergek marifetiyle 
takdir edemediler» §eklinde tefsir edilmi§tir. Alimlerin dilinde marifet, ilimden ibarettir. 
Her ilim marifet ve her marifet ilimdir. Tasavvuf istilahinda ise, marifet, ilahi isim ve 
sifatlan bilip, Allah'a kar§i sadik olarak biitiin kotii ahlaki ve kotii neticelerini yok edip 
hepsinden nefsini temizledikten sonra, ihlas kapisindan hig aynlmamak ve devamh kalple 
itikafta bulunmak ve biitiin hallerde de Allah'a sadakat ve dogrulugu vazife edinmektir. 
Marifete ermekle, nefsin biitiin hatiralan, vesvese ve vehimleri kesilmis. olur. Marifet, di§ 
diinya muhabbetine davet eden his ve dii§iinceleri duymayan ki§ilerin sifatidir. 



Tasavvuf biiyiiklerinin her biri, kalplerine gelen «tuluat- dogu§lar»dan aldiklanna ve iginde 
bulunduklan hallerin mana ifadelerine gore, marifet meselesinde ba§ka ba§ka konu§mu§lar 
ve kisaca marifeti, sahip olduklan makamlara gore anlatmi§lardir. 



Marifetin, alametlerinden birisi, marifet sahibinde ilahi bir heybetin meydana gelmesidir ki 
kimin marifeti artarsa o nisbette heybeti de artar. 



Dim, siikunet ve rahathk sebebi oldugu gibi marifet de, istikrar ve huzur sebebidir. Marifeti 
yiikselen salikin istikrar ve huzuru da artar. Arifte alamet; sevende, §ikayet; kulda dava; 
gezginde karar olmaz. 



MUHABBET 

Bir iistiin haldir ki, Allah, kuluna muhabbetle bakmi§ ve muhabbetle miijdelemi§ ve bir 
ayette mealen; «Allah yakinda bir kavim getirecek ki, Allah onlan, onlar da Allah '1 sever» 
buyurmu§tur. ilm-i kelam'da muhabbet kelimesinden uzun uzun bahsedilmi§tir. 



Tasavvuf istilahinda ise, muhabbet iizerine pek gok soz soylenmi§tir. Bazilan, muhabbeti 
kalbin hayret ve devamh bir arzu iginde olmasi; bazilan, biitiin sevilesi §eylerin iizerinde 
bir sevgili tercih etmek, bazilan da; goriiniir goriinmez her halde sevgiliye muvafakat 
§ eklinde tarif ve ifade etmi§lerdir. 



Bayezid-i Bistami buyurdular: 

«- Muhabbet, nefsinden, sende 50k olani azaltmak ve sevgiliden az olani 5ogaltmaktir.» 



Semnun Rahmetullah, muhabbetten soz ettigi zaman, mescidde bulunan biitiin kandillerin 
kinhp parga parga dokuldiigunii ibn-i Mesriik rivayet etmi§tir. Yine Semnun, bir toplulukta 
oturmus. muhabbetten bahsederken, bir ufak ku§un, yavas. yavas. kendisine elinin iistiine 
kondugunu ve sonra gagasini yere vurmasiyla beraber kan akmaya ba§layarak dii§iip 
oldiigiinii de Ibrahim Fanik rivayet etmi§tir. Bundan anla§ihyor ki; muhabbete dair olan 
kelimelerin cemadata ve hayvanlara da tesiri vardir. Ancak, biitiin cansiz varliklardan 
hayvanlara kadar tesir eden muhabbet, gafil halka tesir etmiyor! 



Gizli bir niyet ve maksada bagli olarak duyulan muhabbetin, o niyet ve maksadin ortadan 
kalkmasiyla birlikte yok olacagi §iiphesizdir. 



HIFZ-I KULUB'IL MESAYIH 
(MURSiDLERIN KALPLERINi MUHAFAZA) 



Ustad Ebu'l-Ku§eyri'den rivayet edilmi§tir ki; her aynligin ba§langici muhalefettir. Tabi 
oldugu ki§iye, hususiyle baglandigi miir§idine muhalefette bulunanlar, maiyyet olmaktan 
ve mensup olduklan tasavvuf yolundan uzak dii§erler ve bu yoldaki biitiin alakalanndan 
kesilerek, feyz nazarlanndan da tamamen mahrum kalirlar. 



Bir velinin, bir miir§idin sohbetinde bulunup da, kalbiyle ona itiraz eden kimse, sohbet 
akdini bozmu§ olur. 



Ustad buyurdu ki: 

«- Miir§idi kendisinden razi olan miiride, miir§idi hayatta oldukga, onun nzasinin miikafati 
verilmez. Bu hal iizere, miiridin kalbinde miir§idin tazimi, zail olmayarak devam eder ve 
boylece miirid de miir§idinin nzasini siirekli olarak muhafaza eder. Miir§idin vefatindan 
sonra, Allah, o miiridi, miir§idinin nzasini muhafaza ettigi igin, miikafatina nail eder. 
Bunun tersine olarak, miir§idi kendisinden kalben razi olmayan bir miiride de, miir§idi 
hayatta oldukga, ayni §ekilde, cezasi gelmez. Zira, biiyiik miir§idler, kerem ve §efkatle 
vasiflanmis, olduklanndan, miiride merhamet gostererek, onun layik oldugu cezadan 
kurtulmasina sebep olabilirler. Su bakimdan ki itibar, son ana ve son sozedir. 



SEMA 



Ho§ ahenk ve giizel nagmelerden dogan sema' ve ayni §ekilde okunan §iir ve gazelleri 
dinlemek; nefsine hakim olan, onun isteklerine galip gelen ve her tiirlii gayn me§ru 
i§lerden sakinip uzak kalan ki§iler icin miibahtir. Kainatin Efendisi Allah Resuiii'niin saadet 
huzurlannda §iirler okundugu iizerinde, hie bir ihtilaf vaki olmadigindan, §iir dinleyen ve 
okuyanlan hakkinda hie bir men' ve inkar gelmemi§tir. Hususiyle, nagmesiz okunan 
§iirlerin dinlenilmesinin caiz oldugu kesin §ekilde ortaya cikinca, buna bir de nagmeyi 
katmanin; yani §iiri bir nagme ve ahenkle okumanin bu hiikme aykin du§meyecegi, bu 
husustaki cevaz hukmunu bozmayacagi aciktir. Dinleyenlerin daha cok taat ve ibadete 
§evklerini artiran ve Allah'in, takva sahibi kullan icin vaad ettigi ve hazirladigi dereceleri 
hatirlatan, her tiirlii bayagihk ve kotiiliiklerden sakinmayi, annmayi telkin ile goniillere 
safa veren §iirlerin dinlenilmesi, makbul bir i§tir. Selefin biiyiikleri, nagmeyle okunan 
beytler dinlemi§lerdir. 



Kalplerin, giizel ve ho§ seslerden zevk duydugu, ne§'e aldigi ve zarif, latif nagmelere kar§i 
meyl ve i§tiyak iginde bulundugu, ifadeye ihtiyag duyulmayacak derecede kesindir. Siit 
gocuklanndan, atlara, develere, ku§lara kadar; ho§ ve ahenkli seslerin, giizel nagmelerin 
hepsinde goriilen tesir alametleri, kalbin bu mevzudaki hassasiyet ve teessiiriinii a^ik ve 
kat'i §ekilde gosteren birer delildir. 



Ebti Bekir Ed'Deynuri anlatiyor: 

«- Arap kabilelerinden birinde misafir olmu§tum. Bulundugum gadinn etrafinda bir 50k 
deve la§esiyle bir de baglanmi§, esir edilmi§ bir kole gordiim. Yana§tim ve neden 
baglandigini sordum. O gadir sahibinin kolesi oldugunu soyledi. Ben tekrar, ne gibi 
kabahat, nasil bir sug i§ledin ki, bu §ekilde bir cezaya maruz kaldin, diye sordugumda, 
bana; «Benim bagi§lanmami rica edersen, Araplann bozulmaz adeti olarak, efendim beni 
affeder ve i§te ondan sonra ben de sana istedigin cevabi veririm.» dedi. Bunun iizerine, 
gadir sahibinden onun affini diledigimde, gadir sahibi bana, o gocugun kendisini zarar ve 
ziyana soktugunu, soyledi. Meselenin izahini rica ettim. §6yle anlatti: «Bu kole, harikulade 
giizel bir sese ve miithi§ bir nagme giiciine sahip. Benimse biitiin mai§etim bir kac yular 
deveden ibaret... Bu cocuk, kendisini, erzak nakli icin gonderdigim iic giinliik mesafedeki 
yerden, develere haddinden fazla yiik vurarak, bu kadar mesafeyi, develere §arki 
soyleyerek bir giinde katettirdi ve buraya vardiklannda da hepsi, goriildiigii gibi, helak olup 
yere serildi. Bizde, misafirin hakkina riayet, bir vecibe oldugundan, onu birakip 
bagi§hyorum!» dedi. Ve bagini cozerek cezasini affetti. Sabah olunca ben de cocugun, o 
harikulade sesini merak ettim ve ondan, sesini dinlemek arzusuyla bir§ey soylemesini rica 
ettim. §arkiya ba§lar ba§lamaz, suya gotiirtilmtis. olan develer yularlanndan kurtularak 
herbiri bir tarafa gitmeye ba§ladi. Ben de yiiziim iistii dii§iip derhal kendisini susturmaya 
mecbur oldum...» 



Hazret-i Davut, Zebur'u okuduklannda; insanlar, cinler, ku§lar ve hatta yirtici vah§i 
hayvanlar bile, o harikulade mubarek seslerinin tesiriyle oylesine kendilerinden gegerlerdi 
ki; bir keresinde onu dinleyenler arasinda dortyiiz kadannin olii du§tugu dahi rivayet 
edilmi§tir. 



KERAMET 



Lugatte ikram demektir. Tasavvuf istilahinda ise keramet; salih bir mii'minden adet di§inda 
meydana gelen §eylerdir. 



Keramet, «velayet-velilik»in §arti degildir. Yani, kerametin velilerde mutlaka bulunmasi 
§arti yoktur. Kerametin, bazan, halinde dogru olmayan kimseden zuhur edebilecegi hususu 
dahi caiz gorulmiis. ve du§unulmu§tiir ki, bu ancak, istidrag ve sihir yoluyla olur. Zira 
kerametin zuhuru, §eriat olgiilerine uygun amel i§leyen kimselere mahsustur. 



Veliden zuhur eden keramet, tabi olunan peygamberin mucizesidir. Keramet, ya kainat 
igindeki maddi olu§lara veyahut Rabbani ilim ve marifetlere taalluk eder. ikinci kisim 
keramet, daha yiiksektir. Bu yukseklikte keramete, asla sihir ve istidrag bula§amaz. 



Birinci kisim keramet, sihir ve istidragla kan§abilir. Bunun igin de, kerametin dogruluk ve 
me§ruluk olgiisii, her dogrunun mihengi olan §eriat'tir. §eriat caiz goriirse, kerameti kabul 
ederiz; §eriat caiz gormez, o kabul etmezse, yine onun harikuladeligini tasdik etmekle 
beraber, bir sihir veya istidrag oldugunu soyleriz. 



Biitiin harikuladelikler, ya isteyerek, iradi olarak zuhur eder; ya da istemeyerek, irade di§i 
meydana gelir. ihtiyarsizca meydana gelenlerden keramet sahibi oylesine urperir, mahgup 
olur ki; bir kadinin hayizh gama§innin apagik gosterilmesinden utandigi kadar, o da 
arkadasjan arasinda o derece utanir ve nefsini gizlemeye cebreder. ihtiyari olarak meydana 
gelen keramet ise, eger din igin faydah olacaksa izhan caizdir; eger din igin hig bir faydasi 
yoksa, asla gosterilmesine te§ebbiis edilmez. 



Dim ve marifetlere dair olan keramet, daima dine faydah oldugu igin, bir Kur'an mucizesi 
olmasi kabilinden, sahibi, izhanna memurdur. 



Evliyanin kerameti meselesi, Kelam ilminde biitiin tafsilatiyla anlatilmi§ olmakla beraber, 
aynca bu meseleyi §eyh-i Ekber Muhyiddin Ekber ibn'iil-Arabi, Fiituhat'in 
yuzseksendorduncii babinda geni§ce izah etmi§tir. 



Kerametin en ustiinii, taat ve ibadete devamda muvaffak olmak, giinahlardan ve §eriat 
Olciilerine kar§i muhalefetten mahfuz kalmaktir. §eyh'e gore kerametin birinci kismi, hissi 
ve ikinci kismi manevidir. Hissi keramet, halka, kalplerinde gizli olan du§iincelerden, 
gecmi§, hal ve gelecegin bazi bilinmez yonlerinden haber vermek, suda yiiriimek, mekan 
degi§tirmek, insanlann goziinden kaybolmak ve duasi son derece siir'atle yerine gelmis. 
olmak gibi, avam insanlann bildigi cinsten olanlardir. Bu cins kerametin sihhat alameti, 
§eriat Olgiileri cercevesinde dogru olmasidir, yoksa o kerametten sayilmaz. ikinci kisim 
keramet olan manevi keramete gelince; §eriat olcii ve inceliklerini muhafaza etmekle 
beraber, her tiirlu ahlaki dii§ukluk ve kotiiluklerden kacinarak, iistiin ahlak vasiflanni 
ku§anmak, mutlaka, vaktinde eda edilmesi gerekenleri vaktinde eda etmek ve ilahi ibadet 
ve taata ko§mak; halk hakkinda, icinden, topyektin aldaticihk ve kin gibi kotii du§unceleri 
cikanp atmak ve derin bir nefs murakabesiyle, kalbi, biitiin pisliklerden ve yerilmi§ 
sifatlardan bo§altip temizlemek, kendi nefsinde ve topyekun e§yada ilahi hukuk ve kul 
haklanna riayet, kalbinde ilahi lutuf eserlerini kollamak, giri§ ve ciki§inda her tiirlii tavir ve 
edasinda edep ve huzur olciilerine uyup, inceliklerini gozetmek... i§te biitiin bunlar, ikinci 
kisim keramet olan manevi kerametlerdendir. 



Bu ikinci kisim keramette, payi olan, ancak Mukarrabin Melekler ile ehlullah'tir. Boylesi 
iistiin olan manevi keramet, ariflerin ve seckin kullann malumu, avamin mechuliidur. 
Hazret-i §eyh'in (Muhyiddin ib'iil-Arabi) bu meselede vermis, olduklan gayet nefis ve 
miihim malumatin ozii, i§te bundan ibarettir. 



Ebu Bekir Dekkak Hazretleri buyurdu ki: 

«-Tih sahrasindan gecerken, hakikat ilmi §eriat'a aykindir, diye kalbime bir du§unce geldi. 
Gelir gelmez bir agacin altindan gaipten gelen bir nida i§ittim: «Ya Ebu Bekr! §eriat'in 
reddettigi her tarikat ve her hakikat, kufurden ba§ka bir §ey degildir!» 



Keramet bahsinde, muctehit tasavvuf adamlannin fikirlerini tamamiyla ogrenmek 
isteyenler, §eyh-i Ekber'in Fiituhat'inin yiizseksendordiincu babina miiracaat etsinler!. 



RUYA, VAKIAT VE MUKA§EFAT 



Salikin, Allah tarafindan kalbine gelen mujdeler uc kisimdir. Birinci kisim mujdeler; yolun 
ba§inda olan salike uykuda, yani riiya halinde, ikinci kisim mujdeler; yolun ortasinda olan 
salike vakialar halinde, ucuncii kisim mujdeler de yolun sonunda, gaye noktasina varmis. 
olanlara miika§efeler halinde gelir. 



Riiyalarin ancak onda biri tevilsiz olarak dogru, geri kalan onda dokuzu ise, tevil ve tabire 
muhtactir. Bunlarda hata da muhtemeldir. Vakialarda, tabir ve tefsire gerek olmaksizin 

goriilen dogruluk yan yanya ise de, diger yansi yine tabir ve tefsire muhtactir. Bununla 
birlikte, hakikate aykin olarak zuhuru da muhtemeldir. Miika§efelerde ortaya cikan 
mujdelere gelince, bunun, yiizde doksani hak ve hakikatte muvafik; yiizde onunun ise 
hataya yakin olmasi muhtemeldir. 



Hata ihtimalinden busbutiin uzak ve annmis. olan ancak «vahy»dir. Bunun kisim ve 
ce§itleri hukum kitaplannda; vakialan ve miika§efelerin cesjt ve kisimlan da geni§ tasavvuf 
kitaplannda aranmahdir. 



Nak^i Yolunun Hususiyetlerinden 



(Biiyiik Nak^i yolunda hususi olarak onbir kelime vardir ki bunlar Farisi'dir. Zira bu 
yolun buyuklerinin ?ogu Fars'tandir.) 



HU§ DERDEM 



Salikin, her nefesini §uur halinde ve uyanik olarak almasi... insanin nefesleri «he» sesi ile 
girip cikiyor...Bu «he», «hiiviyet»in, «he»sine i§arettir. Demek ki, insan, her nefeste 
zikredicidir; ancak bunun manasi ve §uurundan gafil oldugu icin bu zikirden sayilmaz ve 
zikrin faydasini temin etmez. Boylesi zikir, uykudaki konu§maya benzer. Uyuyanin, 
uykusunda konu§tuklan, nasil, manasini dii§unmekten uzak oldugu icin, hie bir kiymet 
ifade etmezse; zikir de §uur halinde olmadikca itibardan du§uktiir. 



Bu yola girmekten murad, her nefeste genjek ihsan sahibi Allah'in Zat'ina i§aret edici 
teneffusi «he»yi, manasini siirekli hatirda tutarak teneffiis etmektir. Bu yola giren, bilhassa 
igten gelen nefesinde huzur ve §uur halini koramali, asla gaflete yol vermemelidir. Bir 
nefesten digerine gegi§, gafletle degil, huzurla olmah ve nefesler, Allah'i hatirlamaktan bir 
an bile uzak olmamahdir. Bu yolda nefesi muhafaza ve ona riayet etmeyi pek muhim 
saymi§lar ve nefeste §uur halini muhafaza etmeyeni de kayip bilmi§lerdir. 



Bahaiiddin Hazretleri buyurdular: 

«- Allah' a van§ yolunda is, in ash, nefes iizerindedir. Butiin himmet ve gayreti, nefesi 
muhafazaya; ve her nefesi de huzura hasretmek gerektir. Nefesin giri§-giki§ am ve iki nefes 
arasi, sakin ha gafletle gegirilmesin!..» 



Necmiiddin Kiibra, «Fevatih'ul-Cemal» adh risalesinde §6yle buyurur: 

«- Zikrullah ki, teneffiis eden butiin canlilann zaruri nefesleridir. Nefesin girip gikmasinda 
Allah'in gayb haline ve huviyetine i§aret eden ve her teneffiis eden canhnin, nefes ah§ 
veri§inde ses halinde te§ekkul eden canhnin, nefes ah§ veri§inde ses halinde te§ekkiil eden 
«ha» harfi; ister huzur ehli olan insanlar gibi, manasi bilinerek, §uurla olsun; ister gafil 
insanlar ve sair hayvanlarda oldugu gibi §uursuz olsun, yine de, her ahnan ve her verilen 
nefeste surer gider. 



«Allah» lafzindaki son harf olan «ha» da bu «ha»dir. Kelimenin ba§indaki «A1» eki, tarif 
i<jin olan «elif-lam» ekidir. Yine kelimede, «lam» harfinin §eddeli olu§u, tazimi miibalagah 
kilmak 

igindir. i§te «Allah» isminin hakikati olan «h», nefeslerde siiriip giden ve O'nun ismine 
i§aret eden o «h»dir ki, onsuz hig bir §ey hayata hak kazanamaz. 



Akilh talip odur ki, Hakk'i bildigi nisbette, bu harf-i §erifi teneffiis ederken, O'nun, ilahi 
Zat'in hiiviyetini de du§unmu§ olsun ve her nefes ahp veri§inde o yolu takip ederek, huzura 
varma, yani Allah'la olma gayesine erinceye kadar §uurunda o Zat'in hiiviyetini 
muhafazaya gayret gostersin ki, bu nisbet, zahmetsiz olarak onun gonliine yerle§mi§, onun 
tek du§uncesi olmu olsun; oyle ki, artik o nisbeti, kulfetsiz olarak gonliinden cikarmaya 
muktedir olamasin. 



Tasavvuf istilahinda, hliviyet, «la taayyiin-belirsizlik» itibariyle Hakk'm Zat'mdan 
ibarettir. derecede belirsizlik ki, «hiiviyet» ifadesi, hiiviyet tabiriyle bile kayith 
degil. ..Bu mertebede O'na higbir ilim ve idrak yana§amaz; bu itibarla O, «Mutlak 
Me5hul»diir. 



NAZAR BER KADEM 



Nazar ber kadem, salikin biitiin gidis. geli§lerinde; §ehirde, sahrada, hasih her yerde 
baki§inin ayaklan ustiinde olmasidir ki, boylece kalbi kotii du§iincelerle peri§an ve harap 
olmasin ve baktigi §eye du§uncesi, gonlii takihp kalmasin. 



«Nazar ber kadem», salikin varhk mesafelerini katetmesi ve benligin son derece muhatarah 
gecitlerini sur'atle gecmesi, her nereye yeti§se, halde, salikin ayaklan o nazann 
muntehasina yonelir. «Eger misafir ayagini (haddini) a§arsa onu tedip et!» hikmeti buna 
i§arettir. 



SEFER DER VATAN 



«Sefer der vatan», salikin, kotii ahlak ve be§er tabiatinin sifatlanndan sefer etmesi; yani 
be§eri sifatlardan meleki sifatlara ve yine kotii-cirkin vasiflardan iyi-giizel ahlaka 
gegmesidir. §ahsiyla kotii olan bir kimse, nereye gogerse go^siin, kotii sifatlan ondan zail 
olmaz; zira onlann zail olmasi, yok olmasi ancak o kimsenin kotii sifatlanndan gogmesiyle 
mumkundur; ancak bu §ekilde onlardan kurtulur. i§te sefer bu seferdir! 



Bazi miir§itler; ba§langicta seferi, nihayette ikameti; bazisi her iki halde ikameti, bazisi da 
her iki halde de seferi munasip gormu§lerdir. Hepsi de bu goru§lerinde makbul bir maksad 
ve dogru bir niyeti gozetmi§lerdir. 



Nak§i Buyiikleri, miir§id-i kamili buluncaya kadar seferi munasip gormu§ler ve ondan 
sonra, o miir§idin hizmetinde devamh olarak bulunmak lazimdir, demi§lerdir. Eger onlar, 
kendi vatanlannda, boyle kimseler bulsalar, seferi terkedip, onun hizmetinde meleke ve 
basiret kazanmaya ve ilahi marifetlerini tamamlamaya cah§ir, ona gayret sarfederler. Bu 
melekenin kazanilmasindan sonra, ikamet ve sefer hakikatte e§it ve ayni §ey olur. Salik, 
biiyiiklere nisbet melekesini elde ettikten sonra, her ne tarafa giderse gitsin, artik onun icin 
bir mani yoktur. Sofilerin yolunda, «sefer der vatan», hakikatte be§ latifeden asillanna ve 
asillanndan da asillann ashna sefer etmektir. 



<Nefslerinizde olani gormuyor musunuz?» mealindeki ilahi ifade, i§te buna i§arettir. 



HAL VET DER ENCUMEN 

Hace Bahauddin Nak§ibend'den sordular: 
«- Yolunuz hangi esasa baghdir?» 

§oyle buyurdular: 

«- Halvet der enciimen!» 

Yani, zahirde halkla, batinda Hakk'la olmak... 



«0 erkekler ki, onlan hicbir ticaret ve hie bir ah§-veri§, Allah 'in zikrinden geri 
biraktirmaz» mealindeki ilahi ifade, bu makama i§arettir 



Batin nisbeti, bu yolda §oyle meydana geliyor ki; gonial cemiyeti, halvetten daha 90k halk 
ile sohbettedir. «bizim yolumuz sohbettir!» buyurdular. Halvette §ohret ve §ohrette afet 
vardir. Hayr, cemiyettededir ve cemiyet de sohbettedir. Sohbetin tesiriyle, saliklerin 
birbirinde yok olmalan §arttir. 



YADKERD 



Hatirlamak demektir. §oyle ki; miirid, once kendi kalbini huzur halinde, mur§idin kalbi 
karsjsinda tutmah, gozlerini ve agzini kapayip dilini damagina yapi§tirmah. Sonra nefesini 
de gobeginin altinda hapsederek, tarn bir tazim icinde «kelime-i tevhid»le Allah'i zikre 
ba§lamah ve zikri diliyle degil, kalbiyle yapmahdir. «Habs-i nefes- nefesi hapsetmek»inde 



sabretmeli ve her bir nefeste «kelime-i tevhid»i ug kez soylemeli, ta ki, zikrin tatlihgi, 
halaveti ve eseri gonlune ula§sin. 



Zikirden murad, kalbin, devamh surette, Allah 'dan, muhabbet ve tazim vasfiyla haberdar 
olmasi, agah olmasi demektir. Zikrin oziinden ibaret olan bu haberdarhk ve agahhk, halkla 
sohbette meydana gelir. 



Kalbin hakikati, oyle bir mudrikeden, idrak kutbundan ibarettir ki, her tarafa uzanir: 
Dunyayi ve diinya maslahatlanni o dus,iinur, bir anda yerleri, gonulleri, biitun alemi 
dola§mak, seyretmek, ona miiyesserdir. i§te, boylesi bir idrak kutbu olan kalbi, biitun 
du§iincelerden siyinp, zikirle me§gul etmek, §u yol iledir: «Kelime-i tevhid»in «la»sini, 
hayalen gobeginin altindan yukan gekiyormu§ gibi ba§i, a§agidan yukanya kaldirmak, 
sonra «ilahe» kelimesini aim sag yana gevirmek suretiyle soylemeli ve «ilellah» kelimesini 
de kalbe indirmeli ki, ate§i biitiin azaya ula§sin ve biitiin viicudu sarsin. 



BAZKE§T 



Zikirden aynldiktan sonra, zikirde uyamkhgi muhafaza etmek igin, «Allah'im! Gayem 
sensin ve arzum da senin nzandir!» mealindeki kelamla kalbi me§gul etmektir. Ta ki, 
zikredenin zikri halis ve kalbi de «masiva-di§ dunya»dan aynlmi§ olsun. 



NIGAHDA§T 



Kalbe gelen dii§unceleri, hatiralan murakabe etmekten ibarettir. §oyle ki: £ok defa 
hatinndan masivayi gegirmemek suretiyle, «kelime-i tevhid»i gegirmek... 

Nigahda§t, bir salike bir saat vaya iki saat veya daha 90k muyesser oldugu takdirde, artik 
«masiva-di§ diinya» onun hatinna, dii§uncesine yol bulamaz. 



YADDA$T 



Daima Hak'dan agah olmak, haberdar olmak demektir. Bazilan bunu giybette, yani gayb 
halinde huzur diye ifade etmi§lerdir. Hasih, yadda§t, kalbin, Allah '1 yad etmekle 
kuvvetlenmesinden ibarettir. 



VUKUF-I ZAMANI 



Vukuf-i zamani ile salikin i§i tamam olur ve salik gaye noktasinin sirnna erer. Vukuf-i 
zamani, her an halinden haberdar olmaktir ki, hali §ukiir sebebi mi, yahut oziir sebebi mi 
bunu bilsin. 



VUKUF-I ADEDI 

Zikirde adede riayet etmektir. Mesela zikir, nefy ve isbat zikrinin gunluk asgari haddi 
binyuz ve celal zikrinin asgari haddi de be§bindir. 



VUKUF-I KALBI 

Kalbin Hakk'dan agah olmasi, haberdar olmasi demektir. Oyle ki; artik kalp, O'ndan ba§ka 
hig bir §ey du§iinemez. Buna §uhud ve vusul de derler: «Ne yana donseler, Allah'in vechini 
bulurlar» ilahi ifadesi de buna i§arettir. 



Tabir Farklan 

SUFI, MUTESAVVIF, MELAMI, FAKIR VE BENZERI TABIRLER VE 
ARALARINDAKI FARKLAR 

«Avarif» adh kitabin, onuncu fashnda, tasavvuf adamlannin dereceleri ug mertebe halinde 
gosterilir. Birinci mertebe, «tabaka-i ulya-yiiksek tabaka»dir ki, kamiller ve ermi§ler 
tabakasidir. ikinci mertebe, «tabaka-i vusta- orta tabaka»dir ki, kemal yoluna girmi§ 
olanlardir. Ugiincii mertebe de «tabaka-i siifla- a§agi tabaka»dir ki, eksik makamlarda 
kalmis. olanlardir. 

Kamiller ve ermi§ler, yani marifet yolunda geyeye varmi§ olanlar, «sabik- ileri gegmi§ 
olan»lardir. 

«Sabikun- ileri gegenler», asil itibariyle sahabiler, tabiler ve onlann da tabileri; varis olmak 
itibariyle de mugtehitler, miifessirler, muhaddisler ve tasavvuf ehlinin buyukleridir. Bu 
derecede olanlar, Kainatin Efendisi Alah Resuliine ittibalan, yani her hallerinde O'na 



uymalan vasitasiyle, zahirde ve batinda vusul mertebesine ve iistiin ahlak biitiinlugiine 
yiikseldikten sonra, o mertebeden geri donmeye, a§agi inmeye ve boylece, insanlan hakikat 
yoluna davet etmeye mezun ve memur olmu§ iistiin kimselerdir. Onlar, kemale varmi§, 
miikemmel zatlardir. Onlar, kemale varmi§, miikemmel zatlardir. Fazilet ve inayet Rabbi, 
onlan secmi§ ve murad kilmi§tir. Onlar, birlik cemiyetinin tiikenmez kaynaginda ve gercek 
tevhidin engin deryasinda bogulmu§, kendilerinden gecmi§ken; fena sahasindan beka 
meydanina yiikseltilmi§lerdir. Bu iistiin topluluk, biitiin insanlan, iki cihan saadetine 
erdirmek icin ilmen ve zevken, yiiksek derecelere terakki sirlanni ve dii§iik, kotii ahlaki da 
giizel ahlaka donii§tiirme yollanni gosterir ve topyekiin insanlara rehberlik ederler. 

Salikler, kemal derecesine vardiktan sonra, ahlaki tamamlamakla emrolunmami§lardir. 
Yani heniiz §uhud denizinde gomiilii ve beka sahiline eri§tirilmemi§lerdir. Onlar, §eref 
kubbesinin sakinleri ve hayret denizinin yiiziiciileri ziimresinin yolunda olanlardir. Onlara 
«evliya-yi miistehlikin- benliklerini eritip tiiketen, harcanmis, veliler» denmi§tir. 

Bu makamda olanlar da iki kisimdir: Birincisi, en yiiksek gayeye talip ve Allah a§kina 
tutkun olanlardir. Bunlar, ahiret'i isteyen ve diinyayi terkedenlerdir. Diinyadan maksat, 
§eriatin yasakladigi kotiiliiklerdir. Digeri de cennet talipleri ve ahiret isteklileridir. Bunlara, 
«sulehay-i iimmet- iimmetin iyileri» de denir. 

En yiiksek gayeye, yani Hakk'a talip olanlar da iki kisimdir. Birincisi, tasavvuf ehlidir ki, 
bunlar nefsin bazi dus.uk sifatlanndan kurtulmu§ ve biiyiik siifTlerin iistiin hallerinden 
bazisiyla vasiflanmi§ olanlardir. Onlar, bu hallerin son haddine yiikselmeye ve onlara vakif 
olmaya cehd gostermekle beraber, nefsi sifatlannin kuyrugundan kopamami§ ve bu yiizden 
de Allah'a yakinhk kazanan biiyiik sufilerin gayesine eri§mekten geri kalmi§lardir. 

Hakk'a talip olanlann diger kismina gelince, onlar da «melamiye-i Hakk»dirlar ki, ihlasa 
riayette ve dogruluklanni muhafazada olanca gayretlerini sarfederler, titizlikle ibadetlerini 
gizlerler ve salih ameller ciimlesinden tek bir siinnet ve miistehabbin dahi terkine nza 
gostermezler. Biitiin faziletler ve nafilelere yapi§mayi bile kendi yollannin gereklerinden 
sayarlar. Onlann me§rebi, daima ihlas iizere olmaktir. Onlar, lezzetlerini kendi amelleri ve 
hallerinin Hakk'in nazannda tekba§ina olmasinda bulurlar. Asilerin, isyankarhklanni 
gostermekten kacinmalan gibi, onlar da taat ve ibadetlerini izhar etmek, gostermekten oyle 
kacinirlar ki, asla ihlas olciisiine en kiiciik bir golge dii§mii§ olmasin... 

Bazilan, «melami»yi §oyle tarif etmi§lerdir: «Melami, o kimsedir ki, hie bir hayn 
gostermez; hie bir §erri de gizlemez...» 



Melamiler, viicutlan aziz, halleri §erefli iseler de tevhid mii§ahedesinden ve yalnizhk 
kaynagini ke§ften mahcup kalmi§lar, perdelenmi§lerdir. Zira, onlann baki§lari, halktan 
amelleri gizlemek ve hallerini ortmek suretiyle halkin varhgina ve kendi nefsine 
ehemmiyet vermeyi gosterir bir gorii§tiir ki, bu da tevhidin manasina mani, ona aykindir. 
£unku nefs, yabancilar diinyasindandir. Salikler, kendi hallerine baki§lan baki kaldikca, 
Hak ile muamelede ve mutlak cemali miitaleada yabanci §eyleri tamamiyle nazarlanndan 
cikartamazlar. 



Melamilerle, sufiler arasindaki fark, odur ki, ilahi inayet cezbesi, sufileri busbiitiin o 
hallerden kopanp ayirmi§, halk ve benlik perdelerini, onlann mu§ahede nazanndan 
kaldirmi§tir. Dolayisiyle onlar, taat ve ibadetlerinde, kendilerini de, halkin varhgini da 
ortada gormezler. Onlar, insanlann gormelerine ehemmiyet vermediklerinden, hallerini 
ortmek ve ibadetlerini gizlemek gibi bir du§iinceyle me§gul olmazlar. Eger, vaktin 
maslahatini, yani zamandan yararlanmayi ibadeti gostermekle goriirlerse, onu izhar eder, 
gosterirler; eger gizlemekte goriirlerse onu gizler, gostermezler. Onun icin, melamiler 
«muhlis-ihlas kazanmaya cah§an» sufiler de «muhles-ihlasta devamh olan» topluluklardir. 
O ahiret yurdunu ananlann, tarn ihlasta olduklanni bildiren ilahi ifade, i§te bu sufilerin hal 
ve vasiflaridir. 



Ahiret isteklileri, dort ziimredir: Zahitler, abitler, fakirler ve hizmetciler. 



Zahitler: iman ve yakin nuru ile ilahi emirler ve IlaM cemali mii§ahede ederler ve §eriatin 
yasakladiklanni da pek girkin bulurlar. Onlar, yalanci ve fani zevklere iltifat etmez, onlann 
sahte, ili§tirme siislerinden yiiz gevirir ve hakikat baki olan ilahi Cemale ragbet ederler. 



Bu ziimrenin sufilerden farki odur ki, zahid kendi, nefsinin hazziyle Allah'tan mahgup ve 
gafil kahr. Nasil kalmasin ki, cennet, nefsin haz makamidir. «Orada nefslerin arzuladiklan 
§eyler vardir» mealindeki ilahi ifade, buna en buyiik i§arettir. 



Sufiler ise, ezeli Cemalin mu§ahedesi ve ebedi Zat'in muhabbetiyle iki cihandan da kopuk 
ve gafildirler. Oyle ki, onlar, ilahi yasaklardan yuzgevirdikleri gibi, ahiretten de sarfinazar 
etmi§lerdir. 



«- Dunya, ahiret ehline haram, ahiret de dunya ehline... Allah ehline ise her ikisi de 
haram!..» Hikmeti, i§te bu manaya i§arettir. Stifinin ziihd makamindaki derecesi, zahidin 
derecesinden daha yuksektir. 



Fakirler: Hakikatiyle zenginligin, «Mutlak Malik» olan Allah' a ait oldugunu zevken ve 
vicdanen bilenler... Onlar, her ne kadar, mecazi manada zengin olurlarsa olsunlar, ke§if 
nazarlannda, gerek kendilerini ve gerek kainati, meydana getirmekte, devamh kilmakta, 
giig vermekte, yerince yerle§tirmekte; hasili, her hal ve §anda, her an ve zamanda, her 
mevki ve mekanda Allah' a tarn bir ihtiyagla muhtag gordiiklerinden, cidden ve vicdanen 
fakirligi, biitiin di§ diinya ve di§ varhklara; zenginligi de yalniz mutlak kemal ve miilk 
sahibi Allah'a isnat ve tahsis ederler. 



§iiphesiz zengin olan Allah'tir, sizler fakirlersiniz...» ilahi ifadesi, buna i§aret... 



Marifet yolunda, «fakir» olarak taninan zat, kendi varhgini masivadan, yani, di§ diinya 
varhgindan bildigi igin, ona fakir denmesi, kendi nefsinden kinayedir. Fakir denilince, bazi 
insanlar, biiyiik velilerin, iistiin sahabilerin hal ve mal fakirligini anhyorlarsa, bu 
anladiklan, bildikleri gibi bir fakirlik degildir. Boyle olsaydi, o biiyiik peygamberlerle, o 
iistiin sahabiler, hatta o sahabilerin onderleri ve reisleri olan Ebu Bekir Siddik, Osman 
Zinnureyn, Abdurrahman b. Avf ve benzerlerinin mal sahibi ve zengin olmamalan lazim 
gelirdi. Yine, Din alimlerinin rehberi bulunan Ebu Hanife, ve tasavvuf ehlinin reisleri olan 
Ciineyd, Gavs-i A'zam, Ubeydullah Ahrar gibi biiyiiklerin de zengin olmamalan gerekirdi. 



Goriiliiyor ki, bunlara, halk arasinda bilindigi manada fakir denemez. Onlar, ilahi Zat'tan 
ba§ka, kendilerini higbir §eye malik bilmeyip, daima Allah' a muhtag olduklanni zevken ve 
vicdanen bildiklerinden, tabii olarak, kendilerine bu manada «fakir» denir. Ke§f nazannda, 
varhk yokluk birdir. 



Zira, varhkta bile varhgindan faydalanabilmek i^in, salik yine Hakk'a muhtagtir. 
Dolayisiyle kalblerine, Allah ile olmak, biitiin di§ diinya alakalanni kesmek ve goniil 
huzuru iginde ya§amak gayesi hakim olur. 



«Fakir»in, melami ve sufiden farki, o dur ki, fakir cennet talibidir ve nefsin hazzini ister. 
Melami ve sufi ise, Hak talibidirler ve Hakk'a yakinhgi isterler. Fakirin, sufilik 
makaminda, bir ileri vasfi vardir ki, o da biitiin haller, ameller ve makamlan kendisinden 
ayn gormesi, onlan sahiplenmesidir. Yani hig bir amel, hal ve makami kendisinde gormez 
ve kendisine mahsus bilmez, o kadar ki, kendisini de gormez. Onun ke§if ve nazannda ne 
viicudu, ne zati, ne sifati vardir. O, kendisini mahv ve fenada fani bulur. Yine o, Hakiki 
varhga nisbetle, mecazi varhklan yok sayar. 



Boylesi fakir, o fakirdir ki, peygamberler ve veliler dilinde oviilmii§, medhedilmi§tir. 



Allah, bazi dostlanni, izzet ve §eref kubbesinin altinda, yabanci gozlerden gizlemek isterse, 
onlarin zahirini, mal zenginligi ve ihtiyagsizhkla orter ki, boylece, dis. diinyanin insanlan, 
onlan, di§ diinyaya arzulu ve Hakk'i bilmez §ekilde goriirler. Onlarin batini cemali, yani ig 
giizellikleri, goniil devletleri; gaflet ehli, sir yoksunu namahremlerin goziinden i§te bu 
siiretle 6rtiilmii§ ve gizlenmis, olur. Fakirligin ve ziihdiin hakikati olan bu keyfiyet, sufilerin 
hususi vasfi ve hallerinin geregidir. 



Tasavvuf ehlinden bazi mur§idlerin fakir goriinmeyi istemelerinden murad, kendilerini 
kesretten, cokluktan muhafaza icindir. Bu manada onlann istek ve iradeleri, Allah'in 
iradesine dayahdir. Onlar, Seriat' ta kotiilenmis. olmayan her yola girerler. Bazilan, biitiin 
omiirlerini, o biiyiik mur§itlerin, ziraat ve ticaret i§lerine onlann hizmetlerine tahsis ederler. 
Bu hizmet, onlann ic diinyalanni aydinlatir. Bu hizmetten onlar, kalp safasinin ve batini 
terakkinin, nafilelerle ugra§tiklan makamin ustiinde oldugunu mii§ahede ederler. Bu 
yoldaki hizmetcilerin, her §eyde biitiin nazarlan Hak'tadir ve onlar, halki, sadece bir vasita 
ve Hakk'a yol veren bir bag, bir rabita bilirler. Bu makamin biiyiikliigiindendir ki, bu 
makamda miir§id ve hizmetcisi, birbirlerine miisavi bulunurlar. Ancak, bu makamda 
hizmetginin amelinin, iyiler ve salihlerin ameli; miir§idin de batininin, ilahi yakinhga 
erenlerin batini olduguna vukuf hasil olmaz. Hizmetginin gozii sevapta, miir§idin muradi 
ise, sirf ilahi yakinhktadir. 



Abidlere gelince; onlar, daimi kulluk vazifelerine ve aynca pek gok ge§it nafile ve ecirli 
amellere sanlan, onlara devam edenlerdir. Onlann en biiyiik maksatlan, Ahiret sevabina 
nail olmaktir. Dunyaya ragbet iginde bile, sureta ibadet miimkiindiir. Bir kimse pek gok i§le 
me§gul oldugu halde ibadet edebilir. 



«MUTE§EBBIH- BIRBIRINE BENZEYEN»LER: 



Gayelerin gayesine ula§tinci tasavvuf yolunda olanlarm miite§ebbihleri, benzerleri iki 
kisimdir: Birincisi muhik, digeri mubtil... Yani, bir kismi hak, bir kismi batil... Sufilerin 
«muhik olan benzerlerine «mutasavvif » derler ki, mutasavviflar, sufilerin hallerine, 
ara§tinp-ogrenerek, zorlukla vakif olanlardir ki, bunlar ermenin arzusunu ya§ayanlardir. 
(Yani, sufi, tasavvuf hakikatlerini ya§ayan; mutasavvif da onlan ilim halinde ogrenip bilen 
ve arzusunu gekenlerdir). Mutasavviflar, kendilerinde geriye kalan be§eri sifatlann 
baglariyla, maksat ve gayeye erememi§lerdir. 



Sufilerin, mutbil olan benzerlerine gelince; onlan sofi kiyafetine burunup, §ekillerine 
girmi§ olanlardir ki, goriinii§te bir olduklan sofilerin, inanglan, halleri ve batini 
amellerinden tamamiyle uzaktirlar. Onlar, boyunlanndaki Seriat kemendini cikarmi§, 
dizginsiz ve yularsiz olarak, her§eyi miibah gordiikleri «ibahat-mubahhk» otlaginda 
otlarlar. Ser'i olgiileri gozetmez, Seriat hukumlerine bagh kalmaz ve hep dis. goriinu§u 
kollarlar. Onlann gozleri yalnizca kabuktadir ve kiyafetine buriindiikleri sofilerin goniil 
halleri, amellerinden biisbiitun uzak ve mahcuptur. 



MECZUPLAR: 



Meczuplar: «Hakk'a ermek ve O'nun a§k ve muhabbetinde bogulup kalmaktan, halki ir§ad 
ve davet sahiline cikamayanlann», muhik, yani hak olan benzerleri ilahi marifet yolunda 
oyle bir taifedir ki, onlann seyri, heniiz nefs sifatlannin menzillerini katetmekte ve hararetli 
arzulannin gozkama§tinci §iddetinden darhk ve istiraptadir. Onlar, fena makamina 
tamamiyle yerle§meden ve heniiz Zati ke§fin miijdeci §afagi dogmadan evvel, zaman 
zaman ke§f §im§ekleri onlann nazarlanni aydinlatir. Yine zaman zaman, fena makamindan 
esen hayret ve korku riizgannin getirdigi gaye ve vuslat kokulannin eserleri onlann 
goniillerinde buram buram tiiter. Boylece nefslerinin karanhgi, o §im§egin aydinlatici 
niirundan ortiilmus. ve kapanmi§; goniillerine esen o vuslat kokusunun riizganndan da 
kalplerindeki arzu ve istirap ate§inin dayanilmaz elemleri, huzur ve siikiina ermis. olur. 



Onlann ke§if nazarlanna cakan o §im§ek kesilince, goniillerine esen o riizgar da diner ve 
nefsin sifatlan tekrar meydana cikar ki, boylece, arzu, i§tiyak ve istirap onlara geri doner. 
Salik, bu halde, be§eri varhginin sifatlanndan siynlmak, maddi varhgin kesretinden 
kurtulmak ve fena deryasinda bogulmak isterse de, bu hal, salikin makami olmadigindan, 
zaman zaman bu makama ula§ir ve gonlii de sinirli olarak o makama vakif ve arzulu olur. 
I§te bu halde olanlara meczup denildigi gibi; gayelerin gayesine ermi§ vuslat ehlinin 
«muhik miite§ebbih»leri, yani hak olan benzerleri de denilir. 



Fena deryasinda bogulmus. ve tevhidin co§kun kaynaginda biisbiitiin eriyip tiikenmi§ 
olmayanlara da, ermi§ler demek olan vuslat ehlinin «mubtil miite§ebbih»i, yani batil 
benzerleri denilir. Bunlar, bu yolda soz soylerse de, bundan muratlan, i§ledikleri kotiiliikler 
ve §eriat yasaklanna me§ru bir oziir uydurmanin giri§ini hazirlama, zeminini olu§turma ve 
bu suretle de yaptiklan biitiin i§leri, Hakk'in iradesine, ilahi iradeye yiikleyip, isyanlannin 
icap ettirdigi tekdir ve azarlanmayi defetmektir. Bu taifeye, aynca, «zindiklar» da denir. 



Sehl Ibn Abdullah Tusteri §oyle dedi: 

«(Benim fiilimin, yaptiklanmin, ilahi irade'ye nisbeti, bir kapi hareketinin, onu hareket 
ettirene nisbeti gibidir) diyerek, halini ogrenmek isteyenlere cevap olarak bu sozii soyleyen 
insan, eger §eriat esaslanni gozetir ve kulluk olciilerinin sinirlanni muhafaza ederse, 
siddikler topluluguna; eger §er'i hududa riayet etmez ve o hududu muhafazada da 
dikkatsizlik gosterirse; biitiin yapip-ettiklerini Allah'a havale etmek, O'nun iradesine 
yuklemekten muradi da halini surdiirmek ve halkin azanndan kurtulmak olursa, o takdirde 
de zindiklar topluluguna girer.» 



Ibadet ehlinin hak benzerleri: 



ibadet ehlinin hak benzerleri, vakitlerini ibadete dalmis. olarak gegiren ve fakat 
kendilerinde tabiat sebeplerinin kalmis. olmasi ve nefs annmi§hginin kemale ermemis. 
olmasi sebebiyle, her zaman amellerinde, ibadet ve taatlannda bir kopukluk ve gecikme 
goriilebilenlerdir ki, herriiz ibadetlerin lezzet ve tathhgindan haz almamis. olduklanndan, 
gugliilugunu gekerek, onu bir vazife bilerek ibadette bulunanlardir. 



Ibadet ehlinin batil benzerleri: 

Bunlar, ibadet ve taatlannda, gayeleri, halkin kabulii ile sinirh olanlardir ki, kalplerinde 
Ahiret sevabina kesin bir inanis. ve itibar yoktur. Halkin kendilerini gormeyeceklerinden 
emin olsalar, asla ibadete kalkmazlar. 



(Arapga dua) 

(Allah, hepimizi gizli-agik biitiin riyakarhklardan sakinsin. Topyekun belalardan koruyucu 
olan O'dur. Hatasizlik ve dogru yola sevk, O'na aittir. Biitiin hakikatlerin ipleri O'nun 
elindedir.) 



VELI TABAKALARININ gE§ITLERI: 



«Allah'a kullann en sevgili olani, sir ve takva sahibi olanlardir.» mealindeki Hadis'in, bu 
iistiin manasina mazhar olan sir ve takva sahipleri, ge§itli tabakalara aynlmi§tir. 



Birinci tabaka: Himmetleri, gayeleri yiiksek, kalpleri Allah'dan gaynsindan annmi§, 
her§eyden sevgi alakalan kesilmi§ ve manevi derecelerinin yukselmesine mani biitiin 
engellerden kurtulmu§, biitiin setleri a§mi§ olanlardir. insanlar, onlann manevi hallerine 
vakif olmadigi gibi, girdikleri yolun ne oldugunu da bilmezler. ilahi isimlerden herhangi 
birinin tecellisine mazhar olarak, o yolda devamh terakki ederler. 



«Dostlanm, benim kubbemin altindadir; benden ba§kasi onlan bilemez.» kutsi ifadesi, 
onlann hellerine bir remz ve i§arettir. 



Allah, o dostlannin, giiglii ve mubarek olan soluklan sebebiyle biitiin belalan defeder. 



Ikinci tabaka: Yiiksek mertebeye yerle§mi§ bulunan istikamet ehlidir. Onlar, segkinlerin 
de segkini olduklan halde, makamlanndan lutfen inerek avam iginde goriiniirler. Oyle ki, 
zahir ehli, onlan kendi emsali olarak goriir. 



Onlann fiilleri, sozleri ve di§ halleri avama; ig halleri de iistiin vasifli segkin zatlara layik 
§ekilde meydana gelir. Mesela; «bizim Allah katinda bir derecemiz yoktur.» derler ki, 
avam insanlar, bu sozden, «a§in kotiiluk ve i§lenmi§ pek 90k giinahtan dolayi Allah katinda 
bir yer sahibi degilim.» manasini anlarlar. Oysa, onlann hallerine vakif olan saffet ehli, bu 
sozlerden, tecellisine mazhar olduklan ilahi isimde fani olup, biitiin makamlardan gegerek, 
Allah katinda yakinin da yakinina erdikleri manasini anlarlar. 



Onlar, gayret ve muhabbet saikasiyle gonial hallerini, halkin idrakinden ortmek igin, dis. 
yiiz alimleri gibi, amellerini sevap igin yaptiklanni gostererek, hakikat sirlanni ke§f 
ettiklerini ve kendilerinin marifet ve muhabbet ehli olduklanni ortaya atip iddia etmezler. 
Yine onlar, mizah iisluplu ve taklit kokan sozler soylemezler; tertemiz bir ifadeyle, zarif bir 
eda ve ho§ sozlii olarak asla meclisi sikmaz ve cemiyete agir gelmezler. Goriinii§leri ve 
anlattiklan, gayet makul ve makbul olup tevazu ve oturakh bir ahlak iginde bulunurlar. 



Ugiincu tabaka: Oyle bir taifedir ki, Allah, onlann kalplerini Zat'iyla me§gul etmi§, 
goniilleri herkese, hatta kendilerine bile gizli birakilmi§tir. ilahi Cemalin panltilanndan 
onlann ig alemlerine bir nur dogar ki, onlan hayran birakir ve bu hayranhk iginde kendi 
makamlan ve hallerinin mii§ahedesinde bile yanilmaya dii§erler. Devamh ilahi Cemal'in 
mii§ahedesinde hayretleri surer gider. Bununla birlikte yiiksek makam sahipleri 
olduklannda § ahit ve delilleri varolduguna da kanidirler. 



Onlann, iglerinde bilinmez bir §ey var ki; onlan hep heyecan ve istirapta birakmi§tir. Ne 
olduklanni, nerede bulunduklanni bilmezler. Kalplerinde a§k ve muhabbet ate§i 
alevlenmi§tir. O ate§in ne oldugunu, onu kimin yaktigini, alevlendirdigini de bilmezler. Bu 
tabaka, 6rtiilmu§ ve gizlenmi§ olan «velayet- velilik» ehlinin en ince ve en latif derecesidir. 
Bu kisim velilere; «evliya-yi miistehlikin- varhklan Hakk'ta tiikenip yok olan veliler» 
derler. Bunlar ir§ada memur degillerdir. Yani mur§it olmaya... 



<Allah, hakki soyler ve yolu gosterir!> 



Hak, biitiin biirhanini ve peygamberlik delilini Kiyamete kadar baki birakmi§, dostlanni da 
o biirhan ve delillerin gosterilmesine sebep ve vesile kilmi§tir. Zamanin son haddine kadar 
ilahi delil ve i§aretleri ve Peygamben hiicceti onlarla izhar etmi§tir. ilahi nimet ve 
ihsanlann, ardi arkasi kesilmeksizin devami, onlann kalp himmetlerinin bereketleriyle 
meydana geliyor. 



Bu her iig tabakanin mensuplannin sayisi, her zaman, takriben dortbinden a§agi olmaz. 
Onlann gonial halleri, herkesin nazanndan gizlidir. Birbirlerini ve ne halde olduklanni 
bilmezler. Onlann ig alemleri «ahyar- fazilet ve kemal sahibi segkinler»den de, biitiin 
halktan da gizli kalmi§tir. Onlar, Siinnet Ehli'nin yolundan, inanglanndan sapmaz ve §eriat 
Okjiileri'ne aykiri davranmazlar. Pek 50k haber ve Hadis'te bunlara dair i§aretler vardir. 
Biiyiik Allah dostlan da onlann hallerini anlatmis. ve hususiyle ke§fe erenler, onlan apa^ik 
bilmi§lerdir. 



Allah katinin makbulleri ve manevi i§lerin amillerine «Ahyar- fazilet ve kemal sahibi 
segkinler» denir ki, bunlar da iigyiiz zat kabul edilir. Onlardan kirkina «ebdal- diinya ile 
alakalanni kesenler ve Allah' a baglananlar» denilmi§tir. Yedisi «budela»dir ki bunlar, 
kutba ikinci derecede yakin olanlardir. Ugii, «niikaba- nakibler»dir ki, bunlar da Kutup 
miir§idi birinci derece yakinlandir. Biri de tek ba§ina Kutup'tur. Bunlar birbirlerini tanir ve 
bilirler. Biitiin i§lerde birbirlerinin iznine muhta^tirlar. 



«Fiituhat-i Mekkiye»nin 198. babinda Muhyiddin ibn'iil Arab! §6yle diyor: 

«Allah, yedi iklimden her biri igin, kullanndan birini segmi? ve makbul kilmis, ve o iklim, o 
segkin ve iistiin zatin himmet ve bereketiyle muhafaza buyurulmu§ tur. i§te o segilmis. iistiin 
zatlara «ebdal» denir. Ben Mekke-i Miikerreme'de onlarla birlikte bulundum; selamla§tik, 
konu§tuk ve sohbette bulunduk. §imdiye kadar onlardan daha giizel ahlak ve iistiinliik 
sahibi, daha 90k Allah'la me§gul olan birini gormedim." 



Feridiiddin Attar da buyurdu ki: 

«Evliyadan bir gurup var ki, onlara, «Uveysi» derler. Onlan, Kainatin Efendisi, Allah 
Resulii kendi kucaginda, bizzat kendi lutfuyla, zahiri bir vasita olmaksizin besleyip 
yeti§tirir ve terbiye eder. Uveys El- Karani onlardandir. Bu mertebe oyle biiyiik, oyle 
yiiksek bir mertebedir ki, o dereceye ula§mak pek ender vaki olur. Abdulhalik Gucduvani, 
Bahaiiddin Nak§iben ve Ahmed Faruk (imam Rabbani) i§te bu mertebeye erenlerdendir. 
Onlar her ne kadar goriiniirde bu yolun nizamlandmcisi iseler de hakikatte Uveysidirler.» 



A yet meali: 

«Bu Allah'in bir lafzidir ki, onu diledigine verir...» 



Evliyadan bazilan da Allah Resulii'ne her i§te be her §eyde tam ittiba etmek suretiyle, 
O'nun ruhaniyetinin tasarrufuyla terbiye olunurlar. Bunlar, marifet yolunun onciileri degil 
de din ilimlerinin biiyukleri ve biitiin mu'minlerin uyduklan miifessirler, muhaddisler, 
fakihler, mugtehitler ve marifet yolunda bulunan veliler, segkin Allah dostlandir. Seyh 
Ebu'l Kasim-i Gurgani halkasindan olan Ebu Said, Ebul- Hayr onlardandir. 



Marifet yolunda olanlann miir§idi, hakikat sirlannin ka§ifi, zahir ve batin ilimlerinin 
toplayicisi olan Seyh Muhammed Parisa Bin Mahmud el-Hafiz el- Buhari Hazretleri, Kitab 
Fasl'el-Hitab'inda §oyle diyor: 



«Seyh Alauddevle Es- Semnani buyurdular ki: 

«- Ke§f yoluyla, gayb aleminde bir topluluk mii§ahede etmi§ ve onlan selamlami§tim. 
Makamlannin fevkalade giizelliginden ve hallerinin sihhatinden hayrete du§tiim. 
Nisbetlerinin, stifiye; yani bagililiklannin, tasavvuf yoluna oldugunu ve yedi tabakadan 
ibaret bulunduklanni soylediler ve bu tabakalan a§agidan yukanya saydilar. Talipler 
tabakasi, miiridler tabakasi, salikler tabakasi, sailler tabakasi, sari'ler tabakasi, «vasillar- 
gayelerin gayesi Allah'a varanlar» tabakasi ve onun da oniinde kutuplar tabakasi.. .» 



Her zamanda, zamana mahsus bir kutup vardir ve onun kalbi, Allah Resulii'nun kalbi 
uzeredir.» 



Nak§i yolunun biiyiiklerinin hakikat olan beyanlanna gore, kutup iki kisimdir: Bir kismi, 
«kutb'ul ir§ad- ir§ad kutbu»dur ki, Mutlak ve Hakiki Feyyaz'in kurtulus. yoluna erdirmeye 
ait feyz ve bereket ihsanina vasita olan ve islam Alemi varolduk^a varolandir. Digeri de 
«kutb-i medar- etrafinda doniilen kutup»dir ki, alemin bekasiyla mevcut, yani alemler 
varoldukga vardir. 



Ir§ad kutbundan feyz ve bereket alma ug turliidur. Birincisi; salikin haline miiteveccihtir ki, 
bu da kutup murs.idin, salikin bunu bilip, onun teveciihune vakif olmasi lazim gelmez. 
Ikincisi; salikin, ona, yani ir§ad kutbuna muteveccih olarak o manevi erginlik ve hidayet 
nurundan feyz ve bereket almasidir ki, bunda da salikin, kutup miir§idin §ahsini tanimasi 



gerekmez. Uguncusu de; «Allah» ismini pek gok tekrar etmekle kalbi me§gul iken; alemi, 
iginden, goriinmez §ekilde ba§tanba§a kaplayan ilahi feyz deryasinin kaynagi olan ir§ad 
kutbunun kalbinden sizan muhabbet, salikin ihlasinca hasil olur ki, bunda salikin ve kutbun 
birbirlerine vakif ve muttali olmalan, birbirlerini tanimalan lazim gelmez. 



Salat ve selamin uzerine oldugu Allah Resulii, mealen buyurdular ki: 

«- Bu ummetin ebdalleri otuz ki§idir ki, onlann kalpleri Allah dostu Ibrahim Halil'in kalbi 
uzeredir. Ne zaman biri oliirse, Allah onun yerine bir ba§kasini ebdal kilar.» 



Ebdalin sayisinin kirk erkek, kirk kadindan ibaret oldugu ve §am'da bulunduklan 
rivayetler arasindadir. Bu erkeklerden otuzunun kalbi Allah dostu Ibrahim Halil'in kalbi 
uzere; kirk kadinin tamami ile, erkeklerden geri kalan onunun kalpleri de diger 
peygamberlerin kalpleri uzere oldugu §eklinde tefsir edilmi§tir. 



Ebdaller, ilahi marifetler dairesinde doner, degisjrler. Zira, ilahi marifetlerin neticeleri, 
onlann kalplerine ula§ tiktan sonra, kalpleri, uzerlerinde olan, takip ettikleri yiiksek 
velilerin kalplerine dogru co§ar. Bu ileri derecedeki evliyanin kalpleri ile miinasebetleri 
50k olanlar da salikler mertebesine erer. 



Onlann, ebdal diye adlandirilmalanndaki sebep, onlardan birisinin vefatiyla, a§agisinda 
bulunan velilerden birinin veyahut Allah'in ezeli iradesinin taalluk ettigi herhangi bahtiyar 
insanin, onun makamina yukseltilmesidir. ( Yani vefat edenin yerine, ona bedel gelen 
sebebiyle, «ebdal- bedel gelenler» diye isimlendirilmi§lerdir.) 



Hakim Tirmizi rivayet eder ki; «arz kiiresi, peygamberligin kesilmesinden dolayi, Hakk'a 
§ikayet ve yalvan§ta bulundu. Cevap olarak: «Yakinda, sirtina agirlaman i^in kirk siddik 
gonderecegim. Onlardan ne zaman biri oliirse Allah onun yerine bir ba§kasini yerle§tirir.» 
ilahi fermaniyla kar§ila§ti.» 



Eb'ul-Abbas Mursi diyor ki: 

«- Ustadim Eb'ul-Hasan §azeli'nin kar§isinda oturuyordum. Bir topluluk i^eri girdi. Ustad, 
bunlar ebdaldirler, buyurdu. Ben de bunlann ebdal olmadiklanni biliyordum. Bu soze 
§a§mi§tim. Bunun uzerine ustad; bunlar, kotulukleri, iyiliklere «tebdil» edilmi§, 
donu§turiilmu§ velilerdir, dedi.» 



Demek oluyor ki ebdal iki kisimdir. Bu iki kismin alameti de odur ki, bu makama 
yiikselenler, ebdallige terakki ettikten sonra, artik gocuklan olmaz. Yiiksek kutupluk 
makamina terakki eden ebdalin gocugunun olmasi mumkundiir. Kutupluk makaminda 
bulunanlann evladi, ailesi, nesilleri, mail, miilkii bulunur. insanlar onu gekemezler. Onlan 
inkar eder, kendilerine zahmet verirler. Zira bunlar, peygamberlerin en yetkin varislerinden 
ve «hig bir peygamber benim gordugum eziyeti gormedi» mealindeki Peygamber Sozu'nun 
sirnna erenlerdendir. Bu §erefli taife, peygamberlerin, halki Hakk'a davet etmelerinde 
halifeleridir. Onlan, tarn manasiyle kimse bilmez. Onlann her biri, be§eri sifatlann kubbesi 
altinda ilahi sirlardan yoksun ve gonial hallerine namahrem olan avam halkin nazanndan ve 
bilgisinden ortulmiis. ve gizlenmi§lerdir. Hakikat miiridlerini, ancak onlann sirlanndan, 
feyz aldiklan kadar taniyabilirler. 



Abdullah Bin Mes'tid rivayet ediyor: 

«- Allah Result! 'niin bir Hadisi, bize §unu haber verdi: 

«-Allah'in halkettigi ug ytiz ki§i var ki, kalpleri Adem'in kalbi tizeredir. Onlardan kirki var 
ki, kalpleri Musa'nin kalbi; yedisi var ki, kalpleri ibrahim'in kalbi; be§i var ki, kalpleri 
Cibril'in kalbi, iigii var ki, kalpleri yine ibrahim'in kalbi, biri var ki, kalbi israfil'in kalbi 
tizeredir. Ne zaman onlardan biri oltirse, Allah onun yerine halktan birini yerle§tirir. Allah, 
onlarla bu ummetten belayi kaldinr.» 



Peygamberlerin saadet zamanlannda kayyumiyet makami, onlann yiiksek ruhaniyetlerine 
havale buyurulmu§tu. Bu kutupluktan murad, ir§ad kutbu olmahdir ki, Saadet Devrinde, 
medari kutupluk mertebesi, Uveys Karani'nin amcasi olan isam Karani'ye aitti. 



Ustiin sahabiler toplulugundan Huzeyfe'ftil-Yemani, Allah Resulti'nun sir arkada§i idi. 
insanlann, Kainatin Efendisi'ne olan maruzatini huzura sunar ve Peygamber Fermani'ni 
onlara ula§ tirirdi. Ondan ba§ka bu hale muttali olan kimse yoktu. «Sir arkada§i» kunyesi ile 
me§hurdu. Bu gibi sahabiler, stirekli Peygamber huzurunda bulunurlar; O'nunla namaz 
kilarlar, O'ndan Ser'i ilimlerde istifade eder ve peygamber! nurundan feyz ve bereket 
ahrlardi. 



«Ben, Yemen tarafindan Rahman'in kokusunu duyuyorum» mealindeki Peygamber 
ifadesinin, isam Karani'ye ait oldugunu soyleyenler vardir. Saadet Devrinden itibaren, 
Hicretin uguncu asrina kadar gelen kutuplann on dokuza ula§tigini ke§f sahibi olanlar 
rivayet ettiler. 



Kutuplann, be§eriyet halleri tipki bizim hallerimiz gibidir. Avamdan hig bir farklan yoktur. 
Burada avamdan murat, o ustiin makama yiikselmeden onceki hal ve davrani§ sahibi 



olmasidir. Herkes gibi yerler, igerler, evlenirler, ticaret, sanat ve ziraat i§leriyle ugra§ilar... 
Biiyiik kismi ders vermekle me§gul olurlar. £oluk-gocuk, mal-miilk sahibi olurlar. Oysa 
ebdal tabakasinda bulunan veliler, (joluk-^ocuktan, aileden uzaktirlar. Yani, evlilik 
miinasebetinde bulunmazlar. Peygamberin iistiin siinnetine tarn manasiyla, eksiksiz riayet 
ederler. 



Ebdal tabakasinda bulunan velilerin biiyiik kisminin kabirleri bile toprakiistii planda 
degildir. Aynca kabirlerinde, higbir i§aretleri yoktur. Yani, onlann kabirleri, gogunlukla, 
herkes tarafindan bilinmez, onlardan birbirlerinin kabirlerini ziyaret edenler de vardir. Ali§- 
veri§te bulunurlar, sokakta ve pazarlarda dola§irlar. Yiyecek, igecek, ilag gibi §eyleri 
evlerine gotiirmekten gekinmezler. Hastalan ziyarete gider, onlara bedeni yardimda 
bulunurlar. Cenazelerde hazir olurlar. Kimseden yiiz gevirmezler. £okga hastalanirlar. 
ilaglar kullanir, hamamlara giderler. 



Ebdal mertebesinden kutupluk makamina yiikselenler Hazret-i Hizir'la bulunurlar, Hazret-i 
Hizir ve ilyas 'in hayatta olduklan, Miisliimanlar arasinda oteden beri yaygindir. Pek 50k 
miifessir, muhaddis, fakih ve biiyiik sufilerden de miihim bir kismi onlann ya§adiklanna 
kanidirler. Onlarla kar§ila§ip bulu§anlann haddi hesabi yoktur. Oyle ki; kemal 
derecesindeki biitiin veliler, velilik mertebelerinin heniiz ilkinde bulunanlann biiyiik bir 
kismi ve bazi avamdan mu'minlerde onlarla kar§ila§mi§lardir. Kar§ila§tiklan esnada, kim 
olduklanni bilmedikleri, onlan tanimadiklan halde, onlann Hazret-i Hizir ve ilyas 
olduklanni bilenler de yoktur. 



Ebti Bekr En-Nakka§, Tefsir'inde, Ali Riza ibn-i Musa al-Kazim'dan ve Muhammed Bin 
Ismail en Neccari'den «Hizir'in 6ldiigii» g6ru§unu nakleder. Nakle gore, Neccari'ye 
Hizir' in ya§ayip ya§amadigi soruldugunda, o da, «yeryuzunde hig kimsenin baki 
kalmayacagi»ni bildiren bir Hadis'i ileri siiriip, ona dayanarak ya§amadigini soylemi§tir. 



Neccar'in delil gosterdigi bu Hadis, inb-i Omer'den rivayet edilmi§ ve Buhari'nin 
Sahih'inde de zikredilmi§tir ki, Hazret-i Hizir' in oldiigii gorii§iinde olanlar, ona 
dayanmi§lardir. Ebu'l -Hasan ibn'iil Miinavi Hizir'la, onun halleriyle ilgili gorii§leri, 
rivayetleri derledigi kitabinda Ibrahim el-Harbi'den naklediyor: «Hizir olmii§tiir...» 



imam-i Rabbani Hazretleri mukas.efeleri esnasinda, Hazret-i Hizir ve ilyas 'la kar§ila§ip 
konu§mu§ ve her ikisi de kendisine buyurmu§lar ki; «biz alem-i ervah (ruhlar 
alemin)'daniz. Ya§ayanlann biitiin i§leri Allah'in kudretiyle bizim ruhlanmizdan hasil olur. 
Medar kutbunun (ir§ad kutbunun altindaki kutup) zor ve agir i§leri de bize gelir.» i§te bu 
soyledikleri de onlann hayattta olmadiklanni isbata kafidir. 



Ruhlann mu§ahedesi, kimi zaman misali suretler (mana suretleri) kihginda olur. Zira 
her§eyin, misal alemi (kainatta mevcut topyekiin e§ya ve hadiselerin degi§mez «latif 
olu§lar»inin bulundugu mana alemi)nde bir «suret»i vardir. Hatta sadece nesnelerin degil, 
manalann bile o alemde suretleri vardir ki, manalar , o suretleriyle ke§f edilir. Ruhlann 
misal alemindeki bu mii§ahedesi, kesinlikle vehim ve hayalden uzak, tamamiyle onlann 
di§indadir. 



Misal alemi, «§ehadet alemi-goriinen bu alem» gibi varolan bir alemdir. Ruhlar, bazan 
beden halini ahr da suretler gibi bu alemde, yani misal aleminde ortaya (jikarlar. Bazan 
suretlerin tavassutu olmaksizin, ruhu mii§ahede etmek, ruhani bir telaki (kar§ila§ma) 
§eklinde kabil olur. Bu da sufi taifesinin biiyiiklerine gok vaki olmu§tur. Bu tiirlii 
mii§ahedelerin ve kar§ila§malann varhgi; onlann konu§malanndan, bakmalanndan ve 
birtakim sesler dinlemelerinden anla§ilmi§ ve boylece sabit olmu§tur. 



TEVHID MERTEBELERI VE ERBABI 



Suhreverdi'nin «Avarif ul- Maarif» adh eserinin birinci bahis, ikinci kisminda §oyle 
yaziyor: 

«Tevhidin dort mertebesi vardir. Birncisi tevhid-i imani; ikincisi tevhid-i ilmi, uguncusu 
tevhid-i mali, dorduncusu tevhid-i ilahi...» 



Tevhid-i Imani (Imani Tevhid): §ani en yiice Zat'in ferdaniyetini, tekligini, ve yegane 
Mabtid olma hakkinin kendisine ait bulundugunu; ayet ve hadislerin gosterdikleri uzere, 
kalple tasdik, dille ikrardan ibarettir. Bu tevhid; getirdigi haber Mutlak dogru olan 
Haberci'yi, Peygamberler Peygamberini tasdik etmenin neticesinden ba§ka bir §ey olmayan 
bu tevhid, kitaplarda yazilan, zahir ilminden elde edilmi§tir. Agik §irkten kurtulma ve islam 
yoluna, kurtulus. yoluna girme kazanci bu tevhidle hasil olur. Tasavvuf ehli olsun, digerleri 
olsun, imanin zaruri olmasi sebebiyle butiin mii'minler bu tevhidde ortaktirlar. Ancak, 
tevhidin, diger mertebelerinde ayn ve hususi yer sahibidirler. 



Tevhid-i Dmi (Ilmi Tevhid): Bu tevhid, batin ilminden kazanilmi§tir. Ona, «ilm-i yakin» 
derler. O mertebede, tasavvuf yolunun ba§langicindaki salik, yakinen bilir ki, topyekun 
varhk aleminin sahibi olan Allah'dan ba§ka hakiki Varhk ve Mutlak Muessir yoktur. Butiin 
zatlar, sifatlar ve fiilleri fani ve yok bilir. Her bir zati, Mutlak Zat'in Varhk Nuru'nun 
panltisindan meydana gelmi§ bulur. Ve her bir sifati da Mutlak sifatin nurundan bir i§ilti 



olarak idrak eder. Yine bu tevhid mertebesindeki salik, her kimde ve her nede ilim, kudret, 
irade, semi (i§itme), basar (gorme) bulsa; bunlann, ilahi ilim, Kudret, irade, Semi ve 
Basar'in eserlerinden bir eser oldugunu anlar ve her§eyi bu kiyas iginde kabul eder. 



Tevhidin bu mertebesi, tasavvuf ve siiluk ehlinin tevhid mertebelerinin ilki olarak ortaya 
gikar. Bu mertebedeki tevhidin ba§langici, avamin tevhidinin son haddine biti§iktir. Bu 
mertebeye benzer bir mertebe var ki, bu yolda geri kalanlar, siiluk ilminde kisir nazarlar 
bunu, «tevhid-i ilmi» sanirlar. Oysa, bu benzer, aldatici mertebenin bir kiymeti yoktur ve 
itibardan du§uktiir. Bunun meydana geli§i ise, bazi keskin zekalilann felsefe kitaplannin 
miitealasiyla 90k me§gul olmalanndan ve sufilerin meclislerinde tevhitle alakah i§ittikleri 
sozlerden tevhidin manasina dair bir iz, bir suretin zihinlerde §ekillenmesinden olmaktadir 
ki, boyleleri, munazara esnasinda, ?ogu kez, tevhid ehlinden kendilerini bu hale burunmus. 
gostererek tevhidden 50k soz ederler. 



ilmi tevhidin, «hali tevhid»le birlikte ortaya gikmasi, ancak, tamamiyle «imtizag- 
kati§ikhk»tan kurtulamayan salikte olur. 



«Onun mizaci tesnimdendir... Bir pinar ki, ondan, Allah'a yakinla§mi§ olanlar iger...» 
mealindeki ilahi ifade, bu kati§ik tevhid §arabinin vasfidir. 



Bu tevhid mertebesinin sahibi, ekseriya ruhi bir zevk duyar ve Ilahi bir nes/e, ve seving 
iginde kahr. Bu mertebede hal kati§ik oldugundan, bu imtizag vasitasiyle, cereyan eden, 
bazi tabii adet ve ah§kanhk karanhklannin bir kismi kalkar. Bazen bu mertebedeki salik, 
ilahi fiillerin rabitalan olan sebeplerin ke§if nazan takihr kahr. Bu sebepten, bu mertebede 
olan, gizli §irk kokusundan busbutiin annmi§ olmaz. 



Tevhid-i Hali (hali Tevhid): Bu mertebede, tevhid ehli salikin, tabii adet ve 
ali§kanhklannin ka^inilmaz vasfi olan karanhktan hepsi, tevhid nurun dogu§unda yokluga 
kan§ir. Be§eriyet geregi, onlardan geride kalan kugiik bir parga, bazen dogan nur giine§inin 
panltilannda sakhdir. 



Bu makamda tevhid ehli salikin varhgi, «BiR» olan varhgin Cemalinin mu§ahedesine 
oylesine dalmi§tir ki, o Mutlak Bir'in Zati ve sifatlanndan gaynsi, onun goziine goriinmez. 
Oyle ki bu makamdaki tevhidi bile, O Mutlak Bir'in sifatindan goriir; kendi sifatindan 
gormez. Hatta bu gormeyi bile O'nun sifatindan bilir. Bu hal igindeki salik bu gidi§le, bir 
damla misali, tevhid denizinin §iddetle ?arpi§an dalgalan arasina du§er ve o cem' denizinde 
bogulur kahr. Cem' tasavvuf istilahindadir ve yerinde anlatilmi§tir. 



Sufiler taifesinin efendisi Ciineyd §oyle dedi: 

«Tevhid, biitiin adet ve ali§kanhklann kendisinde yokluga gittigi, biitiin ilimlerin igine 
sigdigi ve Allah'in ezelde oldugu gibi, tek ba§ina du§unuldugu bir mana. . . » 



«Tevhid-i ilmi»nin men§ei murakabe oldugu gibi, «tevhid-i hali»nin men§ei de mu§ahede 
nuradur. Bu tevhid mertebesinde, gogunlukla be§eriyet ah§kanhklari soner. ilmi tevhid'de 
bu ah§kanhklarin biiyiik kismi; hali tevhid'de ise kiigiik bir pargasinin baki kalmasina 
sebep; salikin bu fiilleri diizeltebilmesinin mumkiin olmasidir. Bu bakimdan, tevhid sahibi, 
hayatinda, tevhidin meydana gelmesi hususunda layikiyla gah§amaz. 



Ebu Ali Dekkak dedi ki: 

«- Tevhid, oyle bir azimet halidir ki, onun borcu kar§ilanamaz ve oyle bir gurbet vasfidir 
ki, onun hakki odenemez. . . » 



Varliklann be§eri ah§kanhklar yokluga eren tevhid ehli salikin tevhid hali, hayatlannda 
«sirf tevhid»in hakikatinden bir iz, zaman zaman <jakan bir §im§ek gibi, bir gakinti halinde 
panldar. Panldar panldamaz da kagar gizlenir ve salikin be§eri varhginin adet ve 
ali§kanhklanndan geriye, kendisine kalan pargalan, hemen ona doner gelir. «Sirf tevhid»in 
hakikatinden bir eser olan gakintinin, panltisi aninda ise, gizli §irkin geride kalan pargalan 
olan o be§eri adet ve ah§kanhklar, tumiiyle kalkmi§, yok olmu§ olur. 



I§te, insana, hali tevhid'de bu mertebelerin otesinde bir mertebe mumkiin degildir. 



Tevhid-i Ilahi (Ilahi Tevhid): Allah, ezellerin ezelinde, -ba§kasinin tevhidiyle degil- 
kendi kendine, «vahdaniyet- birlik» vasfiyla ve «ferdaniyet-teklik» sifatiyla vasiflanmi§ti. 



«Allah vardi ve O'nunla birlikte higbir §ey yoktu» «§u an ezelde oldugu gibidir ve sonsuz 
kerre sonsuza dek bu vasif uzerine olacaktir.» 



«Her§ey yok olucudur, ancak onu vechi degil...» mealindeki Ilahi ifade de «yokolmak» 
kelimesinin ism-i fail sigasinda, yani «yokolucu» §eklinde gelmis. olmasindan murad, 
topyekun e§yanin varhgi O'nun varhginda bugiin bile yokolmakta olduguna i§arettir. 



Bu halin ve bu hakikatin mii§ahedesini oteye, Ahirete birakmak gafillerin ve Hk'tan 
mahram kalanlann i§idir. Yoksa, basiret sahipleri ve mii§ahede ehli olanlar igin -ki onlar, 
zaman ve mekan cenderesinden kurtulmu§lardir- iginde ya§adiklan bu mii§ahede am 
kaginlmaz, harcanmaz bir nakit kiymetindedir. 



Bu Tevhid-i ilahi, oyle bir tevhiddir ki, biitiin noksanhk vasfindan uzak ve annmi§tir. 
Mahlukatin tevhidi ise, kendi varliklannin eksikligi sebebiyle eksiktir. 



Yezdi, «Kitab-i Fevatih» adh eserinin ikinci kisminda der ki: 

«Her tiirlii i§aret ve ibareden soyulmu§, biitiin kayit ve itibarlardan annmi§ olan Zat'in 
kendisini ve huviyetinin bilinmezligini idrak, muhaldir. . . » 



«0'nu nig bir ilim ku§atamaz!» O, vasifli oldugu rahmet ve §efkatinden dolayi, a§iklanni, 
kendi Zat'i iizerinde du§unmekten menetmi§tir ki, vakitlerini bu muhal olan §eyler 
harcamasinlar... 



Kainatin Efendisi, Allah Resulii buyurdular ki: 
«-Seni, marifetinin hakikatiyle taniyip bilemedik...» 



Ve yine buyurdular ki: 

«- Allah, biitiin idraklerden gizlidir, gozlerden sakh oldugu gibi... Ve §iiphesiz biitiin 
melekler de, sizin arzuladiginiz gibi O'nu arzularlar.» 



Ibn-i Abbas'dan rivayet olundu: 

«Bir grup sahabi, «Zat» hakkinda fikirde bulundular. Bunu goren Allah Resulii: «Allah'in 
yaratiklan iizerinde tefekkur ediniz, Zat'i hakkinda degil!.. Zira siz, O'nu, kadrinin 
hakikatiyle takdir edip, bilemezsiniz.» buyurdular.» 



Siddik-i Ekber de buyurdu ki: 

«- Idrakin aczini idraktir ki, idraktir!» 

Firavun, Hakk'in Zat'ina dair: 

«- Alemlerin Rabb'i nedir?» diye sordugunda, Hazret-i Musa, Hakk'in, Zat hakikatini 
bilmenin muhal oldugunu bildirmis. ve Hakk'in sifatlanni beyan etmek suretiyle ona cevap 
vermi§tir. Firavun da, Hazret-i Musa'nin, bu sorunun cevabina giicii yetmedigini ima 
ederek, kavmine, onun deli oldugunu soylemeye kalkti. Bunun uzerine Hazret-i Musa da 
gayet agik ve berrak bir §ekilde, asil, Firavun'un deli oldugunu gostermis. ve soziinii, «eger 
akhniz eriyorsa, du§uniiyorsaniz bunu anlarsiniz.» §eklinde bitirmi§tir. 



I§in ashnin bu oldugunu bildikten sonra; Hakk'i idrak, «mumkunler»in muhal tablosunda, 
yani varhklar aynasinda Nurunun zuhuru itibariyle mumkundiir. Bu da iki kisimdir : Biri 
O'nun idrakidir. Lakin idrak edilen §eyin, O'nun Zat'i oldugundan gafil olarak idrak... Bu 
tiirlu idrakte butiin insanlar mii§terektir. 



Emir'iil Miirnin Ali ibn-i Ebi Talip buyuruyorlar ki: 

«- Allah kullanna, kullan O'nu gormeksizin, bilmeksizin tecelli ettigi gibi, yine onlara, 
tecelli etmeksizin de kendini bildirir.» 



Idrakin diger kismi da, O'nun Zat'ini «tam §uurla» idraktir. Bu da ustiin, segkin insanlara, 
belki, segkinlerin se^kini olan yiiksek zatlara mahsus bir haldir. 



Hazret-i Kerrar-i Haydar (Hz. Ali): 

«- Ben O'nu gordum, bildim de O'na ibadet ettim. Ben gormedigim, bilmedigim bir 
Rabb'a kulluk etmem etmem!» buyurdular. 



§eyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi, «Fusus'ul Hikem»in tevhid bahsinde der ki: 

«- Hakk'in topyekun mahlukatta hususi bir zuhuru vardir. Bu zuhurla O, her §eyin 
mefhumunda zahir ve her idrakten de batindir.» Yani, Allah'in her §eyde hususi bir zuhuru 



vardir ki, her mefhumda tecelli edicidir ve O, bu tecellilerin idrakinden de gizlidir. Zira, 
O'nun tecellilerini hakikatiyle anlamakta be§er idraki acizdir. 



Kelamcilar, ilahi Zat'in bilinmesi mumkiindur, derler. imam-i Gazali, imam'iil Harameyn 
ve bu sirra erenler, Zat'in bilinmesinin muhal oldugu fikrinde sufilerle birliktedirler. 



Ebu All' den, Arapga beytler: 

Marifetinin hakkiyle bilemedik seni, 

Kainat, senin marifetine varamadi. 

Hep anlatanlar, aciz kaldilar senin vasiflarindan, 

Bagi$la bizi Allah 'im, bizler be§eriz! 

Hakk'i ne §ekilde tasavvur edersen, o tasavvur, O'nun perdesi olur. 



Hakk'in Zat'ini tasavvur, gizliligin en son haddinde ise de varhginin tasdiki, agikhgin, 
zuhurun en son haddindedir. 



Bir ayet meali: 

«Yeri ve gokleri yaratan Allah 'da bir §ek mi var?» 

Bazi tahkik ehli, Zat'in tasdikinin bedahetini ifade etmi§lerdir. 

Cuneyd'e sordular: 

«- Yaraticiyi isbata delil nedir?» 

Buyurdular: 

«- Sabah'in me§'aleye ihtiyaci yoktur!» 



Agik olan odur ki, Hakk'in Zatinin zuhurandaki kemal ve §iddet, O'nun gizlenmesine 
sebep olmu§tur. 



«Bir §ey, haddinden oteye gegerse, ziddina doner.» 

(Farisibeyt:) 

Ondan gayri yar, yar degil, 

Onun visal gul^eninde diken bulunmaz. 

Gizlidir, herkese O'nun hakikati, 

O zatinda gizli degildir ancak. 

Sufi buyukleri dediler ki: 

«- Yoklugun kendisi (kendinde yokluk), «sirf yokluk» halinden goriiniir plana, varhk 
planina asla gegemez. Soyle ki; «sirf yokluk», katiyen «varhk rengi»ni kabul etmez; 
«hakiki varhk» da tersinden ayni §ekilde asla, yoklugun rengine bulanmaz.» 



( «An» iginde yokluk hissedilmez. Zira, her «an»da yoklugu bir varhk takip eder ve bunun, 
boyle uzun sure kesintisiz devami, her §eyin varhkta siirekli oldugu zannini verir.) 



Vahdet-i Vucud'a Anahtar 



Varhk birligine inanan Allah ehlinin sozlerinden §u anla§ihyor: Biitiin kainat tek bir viicut 
belirtir; o da Allah'in viicudu... Allah'in viicudundan ba§ka higbir §eyin viicudu yoktur. 
E§yanin goklugunda goriinen her §ey, varhgini tek «zat»tan ahr. Siiphe yoktur ki, Allah, bu 
kainatin ne kadar zerresi varsa, hepsine kendi varhgini ve birligini nak§etti. Onun igindir ki 
kainatin topyekiin zerreleri, o Zat'in varhk ve birligine kesin delaletle i§aret eder. 
Zannedilmesin ki, kainatin bu zerrelerinden birisi ba§hba§ina vardir veyahut hepsi birden 
hakiki varhk olarak mevcuttur. Bu e§yanin higbiri yokken, o, bir olan «zat» vardi. Var 



olan, i§te o «zat»tir ve ondan ba§ka mevcut yoktur. Alem denilen mahluklar da o «zat»a ait 
birlik ve varhgin i§aretleridir. 

E§ya ve hadiselerin coklugunda, biitiin kainat, bir anda var goriiniir; oyle muthi§ bir 
degi§me hizi var ki, bu siirat, bize her §eyi var gosterir. Aradaki yokluk hissedilemez. Zira 
her an, yoklugun pe§ini varhk, varhgin pe§ini de yokluk takip edince, uzun bir miiddet, her 
§eyde varhgin siirekli oldugu sanihr. Her an ve lahzada, varhk ve yokluktan biri gelip bir 
gittigi icin, ne gelenin geldigi, ne de gidenin gittigi anla§ihr. Var sanilan her §eyin ash yok 
oldugundan, ilahi nurdan bir kivilcim olan igreti varhgi yine yokluk takip eder; boylece 
goriiniirde varhk, bir i§ik ve bir sel gibi akar gider veya bir kivilcim dairesi halinde doner, 
durur. i§te biitiin alem, hakiki varhk kivilcimlannin dairesi icinde bir hayal golgesinden 
ibarettir. 

Biri var ki, ba§inda da, sonunda da, varolan O'dur; O'ndan ba§ka var yoktur. Bu dunya «bir 
varmi§, bir yokmu§» mealindedir. Yani ezellerin ezelinde bir zat vardi; ondan ba§ka higbir 
§ey yoktu. O zatin bilgisinde, bu alemin boyle olacagi vardi. Kendi viicudunun i§igi ile, o 
zat, bu alemi var eyledi; biitiin mevcutlan, varhk gehresiyle apagik ortaya gikardi ve 
goriiniir kildi. Yani o zat, yine her anda biitiin mevcutlan varhkla yokluk arasinda gezdirir, 
varhkla yokluk arasinda sanatini gosterir. Ezellerin ezelinde yok olan yine yoktur; isterse 
var gibi goriinsun... Ezellerin ezelinde var olan zat, her§eyi kucaklayici ve kendisinde helak 
edici manasiyle, var olandir. Var ve bir olan O'dur. O, birligiyle ve sinirsiz kudretiyle her 
§eye kadirdir. O kudretinin yetkinligiyle kendi zilli viiciidunu (varhginin golgesini) sana ve 
bana ve alemin her zerresine verdi. Bu sayede sen ve ben, «senlik» ve «benlik»le secilip 
birbirimizden aynhyor ve farkh oluyoruz. Derinden derine kavrayabilmek lazimdir ki, biz, 
boylece, hayali viicut taayyiiniiyle (beliri§iyle) ba§ka ba§ka goriinu§ler sahibi olmu§ 
bulunuyoruz. Allah bu tiirlii, ezeli istidadimiza gore herbirimize, kendisine dogru yol 
gosterdi. 

«Her§eye yaratih§ini verdi, sonra dogru yolu gosterdi» mealindeki ilahi ifade, bu sirra 
i§ arettir. Evet; herbirimize, ezeli istidadimiz geregince, Allah, hidayet verip, kendi viicut 
nuriyle kurtulus. nurunu bah§etti. Bu yiizden, «mutlak hikmet ve miinezzeh adaleti» temsil 
eden kaderden, herbirimiz icin ho§nut ve razi olmak icap etti. 

Bu mesele, bir akil ve §uur i§i degil, bir zevk ve vicdan i§idir. Bu meseleyi sadece ve 
vicdan i§i olarak bildikten sonra, kendi varhgina itina eden ve senlik, benlik dairesinde 
Hakk'in varhgindan ba§ka bir varhgin oldugu du§uncesine sahip olarak, hakiki varhk 
fikrinden uzak, o varhgin tahsiline cah§an, bos. yere zahmete girmi§ olur. Boyle bir 
telakkinin sonu, her i§de felaket ve nedamet, sonunda da ate§i haketmektir. Kendi oz 
varhgini goriip ona itimat edenin hali yamandir. Fakat, kendimizden o golge varhgi 
nefyederek, ship yok ederek, van ve varhgi sahibine verecek, teslimiyet yoluna girecek, 
yokluga burunecek ve bu hal icinde huzura kavu§acak olursak, Hakk'in varhgi oyle tecelli 
eder ki, o varhk tiikenmez, geni§liginin nihayeti bulunmaz ve hudutsuzlugunun idraki 
olmaz. Bu oyle bir vahdet meydanidir ki, onda i§in coklugundan zahmeti duyulmaz. 

Mademki kendi varhgimizi gormedikce bize hicbir zahmet yoktur, o halde, Hakk'in mutlak 
varhgi sayesinde rahat ve huzur icinde baki ya§anz. i§te bundandir ki, tevhid mertebelerine 
tarn bir dikkatle riayeti tenbih etmek, vazgecilmez bir ihtiyactir. 



FIILLERIN TEVHIDI (BIRLIGI) 

Fillerin tevhidi, (bir) halinde tecellisi yoluna du§mus. olan arif tevhitciler icin, insandsan, 
melekten, hayvandan, vesaireden cikan fiilleri vecd ve zevk olcusuyle Hakk'in fiili bilip, 
ilim ve irfan zaviyesinden viicut mertebelerini korumak ve mutlaka §eriat olciilerini 
gozetmek lazimdir. 

Marifet yolcusu muvahhit, her §eyden evvel hakikatlere arif olmahdir: 

Hakikatler, ilahi ve kevni olmak iizere iki kisimdir. ilahi hakikatler, Allah'in isimlerinde 
tecelli eder. Mesela «Rahman» ve «Rezzak» gibi adlann isimlendirildigi, tek ve mutlak 
hakikat oldugu halde, bunlardan herbirinin delaleti, mefhum yonunden, obiirunun 
delaletine uymaz. Zat bakimindan ayni olsalar da, akil nazannda farkh hakikatleri ifade 
ederler. Arif olan, bunlann aynldiklan ve birle§tikleri noktalan bilip her iki ciheti 
koruyarak §eriati gozetendir. 

Kevni hakikatler, yani yaratilmi§lar sahasinin hakikatlari de e§yanin isimlerinde tecelli 
eder. insan, melek, hayvan ve cin gibi isimlerin sahipleri, yine «vahidiyet» mertebesinde 
(ki, bu mertebeye «taayyun-i evvel: ilk beliri§», «alem-i ceberat» ve «hakikat-i 
Muhammediye» de denir.) o dereceden inip de herbiri kendi mertebesinde taayyun edince, 
varhk halini ahnca ba§ka ba§ka olur. Kevni hakikatlerden herbirinin taayyun etmis. olanlan, 
bu taayyun icinde, aklen ve hissen sabit ve gercekle§mi§ olurlar. 

§iihud ehlinin arifleri, biitiin ilahi ve kevni hakikatlerde, tek ve mutlak hakikati mu§ahede 
edip biitiin fiil ve sifatlan ona nisbet ederlerse de, herbirinin akil nazannda farkh oldugunu 
ve his nazannda taayyun ettigini gozden kacirmaz ve i§te bu farkhhk ve taayyun yonunden 
viicut mertebelerini muhafaza ederler. Ayan ka§f veyahut ke§fe iman suretiyle bu vahdete 
inananlardan yanh§hk zuhuru tasavvur edilemez. Yanh§hk ve galat tasavvuru, ancak, 
inkarcilar hakkinda caizdir. Ayni zamanda da «Vahdet-i Viicud" fikrine sahip olanlarm, 
kelimeler ve ibarelerle muratlanni belirtmelerinde hata ihtimali vardir. Zira, onlar bu nevi 
hakikatlerle tarn ulfet sahibi olmadiklanndan, meselenin inceligine zihin yoluyla 
eri§emezler; ve nazik manalarda kullanilan lafizlan da bilmedikleri icin, incelikleri mecazi 
kelimelerle ifadeye kalkarlar; neticede muhabbet galebe edince, artik tabirlere de riayet 
kabil olmaz ve boylece yanh§hklara yol acihr. 

Bu yiizdendir ki, son derece nazik ve hassas, insani ucuruma yuvarlayacak derecede 
tehlikeli olan bu bahiste, «Vahdet-i Viicud»un ifadesinde, lisan ve kalemi hatadan 
muhafaza etmege pek ziyade ihtimam ve itina gostermek icaebeder. Ve mutlaka bilmek 
gerekir ki, «Vahdet-i Viicud» meselesinde, sirf kelimeler ve tabirlerle bir §ey cercevelemek 
ve tesbit etmek, kat'iyen miimkiin degildir. Buyiikler, ancak, pek uzun sozler sonunda bazi 
i§aretlerle bu i§i ehline ifade edebilmi§lerdir. Bunun icindir ki: 

«-Hakikat, tek; taayyiinlerse, bircoktur.» 

Buyurulmu§tur. i§te biitiin sir, bu nokta uzerinde kumeleniyor. 

Tahkik ehlinin irfan nazanna, bircok §ekiller ve benzerlikler altinda goriinen tek bir 
hakikattir. Zat'da degil, taayyiinlerdeki cokluktur ki namiitenahi goruniir. ilahi isimlerden 
«Kadir, Alim, Halik, Razik» gibi isimler, mefhum yonunden ba§ka ba§ka olmalarma 
ragmen, hakikatte, delalet ettikleri Zat bakimindan birdirler. ilahi isimlerin manalanndaki 



bu ihtilaf, akil cephesinin muhtac bulunulan, zaruri bir kesret (cokluk) dolayisiyledir. 
Onlann, hakikatin ayni ve ash bakimindan, aralannda higbir kesret yoktur. Her ismin 
suretinde goriinen birbirine benzeyen muteakip tecelliler, hakikatte birdir. Boyleyken, 
taayyiinler perdesinde hakikatte bir olan tecelliler, pek coktur. Tahkik ehlinin arifleri 
nazannda «Vahdet-i Viicud»u idrak, ancak goriinen kesretin zimninda ve batininda sabit 
olur. Ve boylece onlara mutlak varhk mertebeleri zuhur eder. 

Bu noktada bazi buyuklerin kurduklan akli mimariyi biraz tetkik etmek lazimdir. 

«Vahdet-i Viicud» bahsinde derin niifuzu ve mazbut sistemi olan biiyiikler arasinda, 
evvela, viicudun vahdetinde ve mertebelerinde ihtilaf vaki olmu§tur. 

Hak viicudunun en a§agi iki mertebesi kabul edilmi§tir: Birinci mertebe, zat mertebesidir 
ki, onda sifat tasavvur olunamaz. Ta ki, birbirlerine mukabil ve muhalif olsun... Bu 
mertebeye «Zat», «Ehadiyet», «Lahut alemi», «Taayyunsiiz alem», «Huviyetin gaybi» da 
derler. Ancak zevk vasitasiyle hissedilir. Hicbir bakimdan olciiye, ibareye ve kaleme 
sigmaz. 

Ikinci mertebe, zat ile beraber butun sifatlann yeridir. i§te o sifatlar, birbirine kar§i ve 
muhalif goruniir. Bu mertebeye de «Hazret-i Vahidiyet» denir. Ve bu mertebenin iki yiizii 
vardir: Batini ve zahiri yiizler... Batini yiize, «Hazret-i Uluhiyet»; zahiri yiize de «Hazret-i 
Rububiyet» ismi verilir. 

Aynca, viicut mertebelerinin zuhuru, tie, be§, yedi ve daha ziyade olarak kitaplarda 
yazihdir. Buyiik Gavs Abdiilkadir (Geylani) Hazretleri'nin torunlan §eyh Abdiilkerim 
Hazretleri, teliflerinden «viicud mertebeleri»ne tahsis ettigi risalede, varhk icin kirk 
mertebe beyan etmis. ve sonunda §oyle demi§tir: 

«- Viicut mertebeleri sayisiz ve sonsuzdur.» 

Viicudun vahdeti, yani varhgin birligi, mertebelerin sihhatiyle malum olur. Mertebeleri 
bilmek, viicuddaki vahdeti zevk etmege, zevk yoliyle hissetmege baghdir ve bu zevk, 
Allah asjanin bir semeresidir. Varhk mertebeleri, «Bir» olan varhgin, itibar ve cihet 
vecihleridir. Giine§in i§igi, giine§in kendisinden ayn bir varhk olmadigi gibi, bu vecihler de 
«bir» ve «mutlak» varhktan ayn birer varhk degildir. «Her ne yana donseler, Allah'in 
vechini bulurlar» mealindeki ilahi ifade bu makama i§arettir. 

I§te, bu, «bir» olan varhgin mertebelerine eri§enlerden ilimce kuvvetli olanlar, tic kisimda 
toplanirlar: 

1- Izmihlal ehli... 

Bunlar, bir olan varhktan gayri kendilerinde viicut vehmettiklerinden, o mevhum viicudu 
yok etmege, izmihlale gotiirmege cah§irlar. 

2- In'idam ve fena ehli... 

Bunlar, kendilerinde vehmettikleri viicudun izmihlal ve fenasini baski altinda tutup, tekrar 
zuhura gelmemesine gayret sarfederler. 



Birbirinin kademesinden ibaret olan bu iki sinif, mutlak varhgin vecihlerini ve dogru 
mertebelerini tarn manasiyle bilmediklerinden, kendilerini zihnen ve ruhen «muzmahil- 
izmihlale ermi§» veya «miin'adim- yok olmu§» ve fani kilmak kaydina du§mu§ 
olduklanndan, pek cogu gizli §irkten kurtulabilmis. degillerdir. Bunlar, bir olan varhgin 
vecihlerini, O bir olan varhktan ba§ka vehmederler ki, bu vehimle gizli §irke du§erler. 

3- Mutlak viicudun vecihlerini dogru bilenler ve ona gore kendilerini teslim edenler... 

Bu iistiin zumrenin bilgisinde, biitiin e§ya bir ve mutlak viicudun vecihlerindendir. «Nereye 
donseler, Allah'in vechini bulurlar» mealindeki ayet, bunu ima eder. Bu halde insanda 
bulunan cehil ve bilgisizlik vecihleri bile, bir olan varhgin vecihlerinden bir vecihtir. 
Birinci ve ikinci sinifi te§kil edenler, bu cehil ve bilgisizlik vechini, giderilmesi ve yok 
edilmesi gerekli bir vecih kabul edip, cehil perdesinin izalesini, giderilmesini isterler ki, 
boylece o bir olan varhk, ilimle tecelli edici olsun. Her ne kadar, bu cehil ve bilgisizlik 
vecihleri, hususi bir vecih olarak taayyun etmekte, bir ve mutlak varliga aykin gorunuyorsa 
da, hakikatte, o mutlak varhgin di§inda, ondan ayn bir varliga sahip degildir. i§te onu, bir 
ve mutlak varhktan ayn bir varhk gorenler, bu bakimdan gizli §irkten tamamiyle 
cikamami§lardir. 

Bilinmesi lazimdir ki, biitiin yasaklar, bir ve mutlak varhgin vecihleri oldugundan, cehil 
vechinin de zuhuruna sebeptirler. Cehil vechidir ki, «gayriyeti-aynhgi» arttinyor. Bu 
itibarla, cehil ve gayriyet, bir ve mutlak varhgin «kahir» vechidir. Dolayisiyle, §er'i emirler 
de, O bir olan varlgin ilim vechidir ki, o da «gaybiyet» vechini arttinyor. Bu itibarla da 
ilim, ilmin sebebleri ve gaybiyet, bir ve mutlak varhgin lutuf, afv ve magfiret vechidir. 
Birincisi cezayi, ikincisi de miikafati gerektirir. 

Saliklere bu makamda lazim olan, cehil veya ilim vecihlerinden hangisinde olduklanni 
bilmektir. Cehil vechinde iseler, vaziyetleri zulmani mi, nurani midir? Eger ilim vechinde 
bulunuyorlarsa, bu tecelli, fiili, sifati veya zati midir? Bilinecek ve ara§tinlacak noktalar 
bunlardir. 

Bu takdirde, meydana be§ mertebe cikiyor: 

1- Cehil vechinin zulmani mertebesi... 

2- Cehil vechinin nurani mertebesi... 

3- Cehil vechinin fiili mertebesi... 

4- Ilim vechinin sifati mertebesi... 

5- Ilim vechinin zati mertebesi... 

Bir de altinci bir mertebe vardir ki, biitiin vecihleri, vahit olan viicutta toplayarak hepsini 
ayni «vahid-bir»den bilip, hicbir §eyi ondan ayn gormemektir. i§te Cem' mertebesi budur. 

Sonuncu ve yedinci mertebe ise, hakikati, Cem' mertebesi icinden gordukten sonra, tekrar 
farka vanp, ne tefrik ile Cem'e, ne de Cem' ile tefrika mani olmiyacak bir anlayi§a 
yukselmektir. Bu da «Cem'ul-Cem» mertebesi... Aynca bu mertebeye «fark-i sani: ikinci 



fark» ve «fark ba'del - Cem-Cem'den sonraki fark» da derler. ilkin, bu mertebeleri tefrik 
edip, vahit olan viicuda aykin bilmemeye «fark» dendigi gibi... 

I§te gercek arif, kamil ve miir§it odur ki, fark makamini, Cem' makamiyle birle§tirmi§ ve ic 
aleminde, cismi, «fark etme» ve rahu da «cemetme» makamindadir. Boyle bir §ahis, kisa 
akillara ve eksisk nefslere, ilahi kemallerden haber verip, onlan ir§ada ehliyetli ve 
salahiyetli olandir. 

Cehlin hususiyetlerinden biri, vahit olan viicudun, «vahdetini-birligini» cokluk aleminde 
gormektir ki, bu goriinen e§yanin coklugu sebebiyle, boylesi cehlin sahibi «hakiki 
malum»dan mahrum ve mahcup kahr. (Boylesi cehilden Allah'a sigininm!) 

ilim sahibi ise, goriinen e§yanin kertesinde «vahdet-i viicudu» ispat eder. 

Ic alemine «ayniyet» tecelli eden, ilim ve tevhid ehlidir. Bu makamda alim veya cahil 
oldugunu bilmen gerekirse, soylediklerine ve hayal ettiklerine itibar etme. Yani, 
sozlerindeki giizelliklere ve hayalinde giizel ve cirkin gordugun §eylere nazar etme. 
icindeki tecelli, «gayriyet» ile midir, «ayniyet» ile midir, ona dikkat et. «gayriyet» ile ise, 
butiin kitaplan ezberleyip yutmus. olsan, hakikatte alim degilsin. Eger "ayniyet" ile ise, 
iimmi de olsan hakikatte alimsin, Rabbani alim... Sen «Rabbim, ilmimi arttir!» duasini 
dilinden hie du§iirme. 

Batini tecelliler, kalp aynanda «nefs-i natika»na yansiyan ve ke§f olunan mana suretleridir 
ki, heniiz zihinde du§unmeye ve lisan ile di§ta ifadeye gecmeden evvel, onlara bakmahsin, 
ayniyet ile mi, gayriyet ile mi tecellidedir? Gayriyet ile tecellide ise, nefsine (ruhuna) 
aykin ve Hakk'in gayn goriiniir. Ondan, sana gayriyet hasil oldugundan, kesret ve fitneye 
du§er, «vahdet-i viicud» zevkini bulamazsin. Eger ayniyet ile tecellide ise, nefsine (ruhuna) 
aykin gelmez ve Hakk'in gayn goriinmez. Ondan sana saffet ve muhabbet hasil olur ki, bu 
muhabbet sebebiyle, kesret ve vah§etten kurtulup «vahdet-i viicud» zevkine erersin. Artik 
biitiin sir ve ilimler sana ke§folur. 

icindeki tecelli, gayriyet ile olan kimse vahid olan viicudun vahdetini, yani birligini bu 
tecelli icinde tasdik etse, cehil sebepleriyle vasifli oldugundan, zindikhga dii§mesinden 
korkulur. Zira cehil sebepleri varken, «vahdet-i viicud»dan bahsetmek, buyiik tehlikedir. 

Yine, icinde gayriyet ile tecelli bulunan kimse, bu halde iken, «varhk birdir, birden fazla 
degildir» §eklinde «vahdet-i viicud»u ifade edip tasdik eder ve ilim sebepleriyle vasifli 
olarak, devamh marifetullah yolunda terakkide goriiniirse, iimit edilir ki, boylesi kimse, 
gizli §irkten kurtulmu§ olarak tevhid ehli ve «vahdet-i viicud» sirnna ermi§lerden olur. 

Daha once ifade edildigi gibi, muzmahil ve miin'adim olanlar, zan ve vehim sahipleridir ki, 
bunlar gizli §irkten tamamiyle kurtulabilmis, degillerdir. 

Allah talibi olan kimsenin, ic aleminde ayniyet ile tecelli olmu§ olsa, Hakk'in fiilleri ona 
hak goriiniir; yani, her gordugunu Hakk'in fiili bilir. Oyle ki, kendi icindeki tecelliler ve 
topyekun e§yayi zahiri ve batini, zevki ve vicdani olarak Allah'in fillerinden ve onlara 
Hakk'i mii§ahede eder. i§te bu mertebeye «tevhid-i ef al- fillerin birligi» derler. 

Bu mertebeye varan salik, ayniyet ile tecelli icinde, batinini cokca zikirle latifle§tirir ve bu 
letafetin kemaliyle kesif cisimlerin hasselerini idrakten aciz kahrsa, yani sifatlardan mana 



denizine ga§y olup dalsa ve o anda Hakk'i ancak ilimle bilmis. olsa, O'nun nuruyla «tevhid-i 
sifat- sifatlann birligi» mertebesine ermis. olur. Bundan sonra, o salikin batin cephesi, 
ayniyette daha ziyade latif olup, bu letafetin kemaliyle oyle bir gayeye ula§ir ki, onun zahir 
hasseleri, idrakten ve akh da kendi dairesine girenleri bilmekten geri kahr. i§te salik, bu 
halde zevk ve vicdaninda Hakk'i Hak ile bulsa, «tevhid-i zat'a- Zat birligine» ermis. olur. 

Bilinmesi gerekir ki, nefsani ve §eytani hatiralar, dii§unceler zulmani cehil mertebesinde 
meleki hatiralar da nurani cehil mertebesindedir. Kalbi hatiralar, «fillerin tevhidi» ve 
Hakkani hatiralar da «sifatlann tevhidi» mertebesindedir. «Zat tevhidi»nde hie bir hatira ve 
du§unce bulunmaz. Selam hidayette olana!.. 



VAHDET-I VUCUD'A GIRIS 

Viicut, her kemal ve haynn menbaidir. Adem, yani yokluk da her noksan ve §errin 
kaynagi... Viicut, mutlak manasiyle yalniz Allah icin sabit; adem de «mumkun»u ifade 
eden «Masiva- Mahluklar alemi»ne mahsus bir nasib oldugundan, biitiin hayr ve kemal, 
Hakk'a, biitiin §er ve noksan da «mumkun»e aittir. «Miimkiin»e viicut isbat etmek, hayr ve 
kemali ona tahsis eylemek, hakikatte onu Allah'a ortak saymak olur. Keza «miimkiin»ii 
Allah'in ayni; sifatlar ve fiilleri de Allah'in sifat ve fiillerinden ayni sanmak, en biiyiik edep 
hatasidir ve Allah'in isimleri ve sifatlannda ilhada (kiifiir) gitmektir. 

Zahir alimleri, «miimkiin»e viicut isnat etmi§ler, «miimkiin»iin varhgini mutlak viicudun 
fertlerinden saymi§lardir. Nihayet, Alllah'in viicudu icin «evla ve akdem- en evvel ve en 
once» demi§lerdir. Bu mana bile, viicuttan dogan kemaller ve faziletler babinda 
«miimkiin»iin Allah'a ortakhgini gerektirir ki, tamamiyle yanh§tir. «Allah, biitiin bunlardan 
miinezzeh ve yiicelmi§tir.» 

«Kibriya benim di§ giysim, azamet de ic...» mealindeki bir Hadis-i Kutsi'de bu incelige, 
namiitenahi derin bir eda ile temas edilmi§tir. Eger, zahir alimleri bu inceligi tanisalardi, 
higbir stiretle «miimkiin» icin viicut aramazlardi; Allah'a mahsus hayr ve kemali, yalniz 
sahibinde goriirlerdi. ( «Ey Rabbimiz, eger unutur ve yanihrsak bizi azarlama!» ) 

Tasavvuf ehli ve bilhassa bunlann son nesilleri, yine «miimkiin»ii «vacip»in ayni bilmi§ler 
ve onun sifat ve fillerini Allah'in sifat ve filleriyle bir tutmu§lardir. Bu zatlar, viicut 
§irkinden miinezzeh ve ikilikten uzak kalmi§larsa da mevcut olmayana viicut bicerler ve 
noksani kemal kabul ederler. 

Derler ki: 

«Hicbir §eyde §er ve noksan, zati degildir; nisbi ve izafidir. Nasil ki, zehir di§andan insana 
nisbetle §erdir, hayati yok eder; fakat bizzat viicudunda zehir ta§iyan canhlar icin devadir, 
hayata yardimcidir.» Bunlann, bu i§de uyduklan §ey, ke§f ve mii§ahedeleridir ki, 
kendilerine gosterildigi kadanna varabilmi§lerdir. (Allah'im, bize hakki hak gosterip 
uymayi ve batih da batil gosterip ondan sakinmayi nasibet! 

Son derece girift olan bu meselede, once, son devir tasavvuf ehlinin kendisine uyduklan 
Seyh-i Ekber Muhyiddin Arabi'nin Seriat'in zahirine aykin goriinen mezhebini beyan edip, 
daha sonra «Miiceddid-i Elf-i Sani - ikinci bin yihnin yenileyicisi» Ahmed Faruk-i 



Serhendi (imam Rabbani) Hazretlerinin §eriat'a uygun olan acik ke§f ve sahih ilhamini 
yazmak gerektir. Ki, boylece, iki mezhep arasindaki fark, tarn manasiyle goriinsiin ve 
"vahdet-i viicut" gibi en ince ve en muhim mesele iizerindeki ana goru§ler birbirine 
kan§masin. 



VAHDET-I VUCUD 

§eyh-i Ekber baghlan diyorlar ki: 

«- Isimler ve sifatlar, birbirinin ayni oldugu gibi, Allah'in Zatinin da aynidirlar. Mesela ilim 
ve kudret, hem zatin, hem de birbirinin aynidir. O makamda, sayi ve cokluk, isim ve resim 
olmayip, herhangi bir farkhhk ve belirlilik de yoktur. Biitiin isimler, sifatlar, olu§lar ve 
itibarlar; Allah'in ilminde icmali ve tafsili olarak birbirlerinden aynlmis. ve belirlilik 
kazanmi§lardir.» 

Bu iddianin sahipleri, icmali temayiize, yani biitiin bu isimler, sifatlar, olu§lar ve itibarlann 
icmali olarak birbirlerinden aynhp belirlilik kazanmasina «taayyiin-i evvel», tafsili 
temayiize de «taayyiin-i sani» ismini verirler. Yani birinci ve ikinci beliri§ler... Birince 
beliri§e «vahdet» adini verip, onu peygamberin hakikati olarak tanirlar. ikinci beliri§e ise, 
"vahidiyet" deyip, onu da obiir «mumkun»lerin hakikati itibar ederler. «Mumkiin»lere ait 
biitiin bu hakikatleri «ayan-i sabite» mefhumu icinde toplarlar. 

Bu iki ilmi beliri§i (vahdet ve vahidiyet), vaciplik mertebeisinde goriir ve derler ki: 

«- Bu ayan, dis. vucuttan hicbir koku almami§tir. Dis. alemde miicerred ehadiyetten ba§ka 
hie bir mevcut yoktur. Olan, viicudun aksedi§inden ve varhgin hayali zuhurundan ba§ka 
§ey degildir. Tipki, bir kimsenin aynaya yansiyan viicudu ve hayali zuhuru gibi... i§te 
aynadaki o akis icin, hayali olmaktan ba§ka bir varhk sabit degildir. Zira aynaya herhangi 
bir viicut hulul etmi§ degildir. Aynanin yuzunde herhangi bir naki§ yoktur. O nakis. 
hayaldedir, fakat aynanin yuzunde sanihr. i§te vehim ve hayalle idrak olunan bu naki§, 
Allah'in oyle bir sanatidir ki, onunla yakin hasil oluyor ve artik hayal kalksa da o 
kalkmiyor. Ahirette tahakkuk edecek ebedi sevap ve azap da i§te, bunun iizerine terettiip 
ediyor.» 

«Allah'in o sanati ki, her§eyi miikemmellige ve yakine erdirdi.» mealindeki ilahi ifade buna 
i§aretitir. 

Onlara gore, di§ alemde goriinen bu cokluk tic kisimdir: Ruhi, misali ve cismani 
taayyiinler, beliri§le ki, cismani beliri§ler bu goriinen aleme, §ehadet alemine taalluk eder. 
i§te bu tic beliri§e «taayyunat-i hariciyye-harici beliri§ler» derler ve bu taaayyiinleri 
«imkan - olabilirlik» mertebesinde isbat ederler. 

Yine onlar, niizul mertebeleri olan «tenezziilat-i hamseye- be§ tenezziil mertebesine», 
«hazarat-i hams» derler. Zira, ilimde ve di§ alemde Allah'in varhgindan ve Zat'inin ayni 
olan isim ve sifatlanndan gayn hicbir §eyi sabit ve var gormezler. Yine ilmi sureti de, 
sureti oldugu §eyin bir benzeri ve misali kabul etmez, onun ayni bilirler. Tipki bunun gibi, 
varhgin zahir aynasinda goriinen «ayan-i sabite»nin aksetmis, stiretini, o ayanin «ayni» 



tasavvur ederler; benzeri oldugunu kabul etmezler. Nihayet bu hal iginde, garesiz «ittihad- 
birlik» hiikmiine varmi§lar ve «her§ey 0'dur!» demi§lerdir. 

I§te «Vahdet-i Viicut» gibi en nazik bir davada, §eyh-i Ekber'in mezhebi, hiilasa olarak 
budur. §eyh bu ilmi, veliligin son mertebesine ve son gelenine mahsus kabul edip «Fusus- 
iil-Hikem» adh eserinde der ki: 

«- Nebiligin son mertebesi ve son geleni, bu ilmi, veliligin son mertebesinden ve son 
geleninden ahr!» 

Bazi «Fusus» tefsircileri, bu mananin yorumunda 90k zorlanmi§lardir. 

Hasih, §eyh'ten evvel gelen tasavvuf ehlinden higbir fert, bu ilim ve sirra ait dudaklanni 
agmamis. ve bu meseleyi, bu lisan ve bu uslupla anlatan olmami§tir. Vakia, manevi 
sarho§luk anlannda, onlardan tevhid ve ittihada dair sozler zuhur edip «ene'l-Hak» ve 
«siibhani» gibi sozler zuhur etmi§se de, Allah'la kul arasindaki ittihat §eklini bu tarzda 
beyan ve izah eden gorulmemis. ve bu sure tie tevhidin kaynagi onlara kapah kalmi§tir. 
§eyh, bu taifenin ilk senedini ve son vesikasini te§kil etmi§tir. Bununla beraber, bu 
meselede pek 50k incelikler gizli kalmis. ve en girift esrar dugiimleri gozulememi§tir. 

Nihayet «imam-i Rabbani» Hazretleri zuhur buyurmu§lar; ve hakkinda ciltler dolusu 
yazildigi ve ne§redildigi halde, en ince noktalan ve esrar dugiimleri gizli kalan bu getrefil 
davayi, ta kokiinden halletmege muvaffak omu§lardir. Bu derecede azim bir davayi hal ve 
fasletmek, ancak «imam-i Rabbani» gapinda bir biiyiige nasip olmu§tur. 

Bir ayet meali: 

«Hakki, Allah soyler ve dogru yola o erdirir.» 



IMAM-I RABBANI HAZRETLERINE GORE VAHDET-I VUCUD: 

Hak ehlinin goru§uyle, Allah'in sekiz sifattan ibaret olan subuti sifatlan, harigte mevcut 
oldugundan, Zat'indan keyfiyetsiz bir temeyyiizle ayndirlar. Belki, Zat mertebesinde bile 
keyfiyetsiz bir temeyyuz sabittir. 

«§iiphesiz O, keyfiyeti meghul bir biiyiiklukle buyuktur.» 

Bizim anlayi§ ve idrakimizin kavrayabildigi temeyyuz ise, Zat mertebesinden uzaktir. Zira, 
o mertebede «butunu» ciizlere bolmenin, tasavvuru kabil degildir. Tahlil ve terkib, haliyet 
ve mahalliyet, Allah'i idrak bahsinde muhaldir. O Zat, «mumkun varhk» igin mevzubahs 
olan butun sifat ve arazlardan miinezzehtir. «Hig bir §ey O'nun gibi degildir. » Ne zatta, ne 
sifatta, ve ne fiilde... Bu nasilsiz temeyyuz ve keyfiyetsiz buyukluk meydanda iken, Ilahi 
isim ve sifatlar, yine de Allah igin ilmin gizli derinliklerinde bir tafsil ve temeyyuz hasil 
etmi§ ve O'ndan akisler vermi§tir. Her mumeyyiz isim ve sifatin, «adem-yokluk» 
mertebesinde de bir mukabili ve ziddi vardir. Mesela ilim sifatinin adem mertebesinde 
mukabili ve ziddi ilmin yoklugudur ki ona «cehil» denir. Kudret sifatinin da kar§ihgi 
kudretsizliktir ki, ona da «acz» denir. Digerleri de bu kiyasa gore... i§te bu mukabil adem 



tecellileri de Allah'in vacip ilminde tafsil ve temeyyiiz kazanmi§lar; onun isim ve 
sifatlannin mukabil goriintiileri olup onlann akislerinin zuhur mertebeleri olmu§lardir. 

I§te imam-i Rabbani Hazretlerine gore, bu adem mertebeleri, Allah'a ait isim ve sifatlann 
akisleri ve «mumkun varhklar»in hakikatleridir. §u kadar ki, bu adem mertebeleri, asil 
mahiyetlerin usul ve maddeleri gibidir; ve o akislere bu maddeler huliil etmi§tir. 
Binaenaleyh, «miimkun varhklar»in hakikatleri, §eyh Muhyiddin-i Arabi'ye gore, ilim 
mertebesinde temeyyiiz eden isim ve sifatlann akisleriyle beraber, onlann zidlan olan 
adem mertebeleridir ki, bu adem goriintiileri de yine ilim dairesinde meydana gelmis. ve 
birbiriyle kan§mi§tir. Allah murad ettigi anda, o birbirine kan§mi§ olan mahiyetlerden 
birisi, ancak «Mutlak Varhk»tan i§ik olan «viicud-i zilli- golge varhk» ile vasifli olarak dis. 
alemde bir varhk kazanir. i§te bu kati§ik mahiyetler uzerine «Mutlak Varhk»tan gelen bir 
i§ik, butiin bu harici eserlerin kaynagi olmu§tur. Demek ki «mumkiin varhk», butiin sifatlar 
gibi, «Mutlak Varhk»tan ve onun tabi' kemallerinden bir i§iktir. Mesela; «mumkiin ilim», 
Allah'in «vacip ilmi»nden bir i§ik ve bir golgedir ki kendi mukabilinde akseder olmu§tur. 
«mumkiin kudret» de bir golgedir ki, muhabili olan «acz» de aksetmi§tir. Bu §ekilde, 
"miimkun varhk" da, mutlak ve vacip varhktan bir golgedir ki, kendi mukabili olan "adem- 
yokluk" mertebesinde aksedici olmu§tur. 

§imdi, Imam-i Rabbani'ye gore, bir §eyin golgesi, o §eyin ayni degildir; belki bir benzeri, o 
§eyin bir misalidir ki, onu, ash uzerine hamletmek yanh§tir. Dolayisiyle, imam-i Rabbani 
nazannda «mumkun» «vacib»in ayni olamaz. Zira, «mumkun»un hakikati adem 
(yokluk)dir. Yine onun hakikati, ilahi isim ve sifatlardan bir akistir ki, o yoklukta 
belirmi§tir. Netice olarak, mumkunun hakikati, Allah'a ait isim ve sifatlann bir benzeri ve 
misalidir, ayni degildir. 

Dogru olan, «her§ey 0'dur» hiikmii degil, «her§ey 0'ndandir» olciisudur. Zira, 
«miimkun»un zati vasfi adem (yokluk)dir ki, eksikligin, §erliligin ve kotiilugun kaynagidir. 
Kemal cinsinden «mumkun alem»de var goriinen her §ey, -gerek viicud, gerekse onun 
tabi'leri olsun- biitunuyle o mutlak ve vacip varhk'tan hasil olmus. ve onun Zati 
kemallerinden bir i§ik olarak yansimi§tir. 

Biitiin noksan ve kusurlardan munezzeh olan Hak, topyekun goklerin ve yeryiizunun 
nurudur. O'ndan gayn her§ey zulmettir ki, bundan da adem (yokluk)in keyfiyeti malum 
olmu§tur. 

Hasih, alem, §eyh-i Ekber'e gore, isimler ve sifatlardan ibarettir ki, ilim dairesinde 
temeyyiiz etmi§ ve bu goriinen varhk aynasinda, yani di§ varhkta zuhur etmi§, meydana 
cikmi§tir. Imam-i Rabbani nazannda ise, alem, «adem-yokluk» mertebelerinden ibarettir 
ki, Ilahi isimler ve sifatlar, ilim dairesinden o yokluk mertebelerine aksetmi§ ve di§ planda 
Allah'in var kilmasiyla, o akis ve yokluk mertebelerinden «viicud-i zilli» ile, yani golge 
varhklar halinde mevcut olmu§lardir. Dolayisiyle, alemde habaset ve kotiiluk, zati ve cibilli 
olarak ortaya cikmi§, biitiin hayir ve kemal de Allah'in Zatina ait olmus. oldu. 

«iyilikten sana her ne gelirse, Allah'tan; kotiilukten de sana her ne gelirse, nefsindendir.» 
mealindeki Ilahi ifade, i§te bu marifeti teyid edicidir. 

Bu tahkikten anla§ildi ve malum oldu ki, alem haricte asli ve hatta zati bir viicutla 
mevcuttur ve fakat bu «harig» de viicut ve sifatlar gibi o haricin golgesidir. Alem icin, 
«Allah'in aynidir» demek kabil degildir. Zira, aralannda harici bir aynhk ve aykinhk 



vardir. Tipki, bir kimsenin golgesi, mecazi olarak, o kimsenin ayni ve zatidir, demek, 
dogru olmadigi gibi... 

Birsual:" 

«- §eyh- i Ekber ve taraftarlan da alemi Hakk'in golgesi bilirler. Oyle ise, imam-i Rabbani 
Hazretlerinin yolundan farki nedir?» 

Cevap: 

«- Onlar, o golgenin varhgini vehimden ayn kabul etmezler ve onun icin harici vucutttan 
bir koku miimkun gormezler. Zilh (golgeyi), ash uzerine haml edip-etmemenin olcusii, 
zillin harici vucutta isbat edilip-edilmemesidir. Onlar, zill icin bir harici viicut ispat 
etmediler ve zilh (golgeyi) ash uzerine hamlettiler.» 

imam-i Rabbani'ye gelince; O, zilhn, harici viicudu oldugunu, yani golge varhgin, dis, 
varhk aleminde mevcut oldugunu kabul eder ve asla zilh, ashna hamletmez. 

Zilh varhktan asli varhgi nefyetmekte ve golge varhgi isbatta her ikisi de mu§terek ve 
miittefik olmakla birlikte, imam-i Rabbani, zilli vucudu haricte isbat eder, §eyh-i Ekber ve 
taraftarlan ise, onu vehimde tahayyyul ederler ve haricte «mucerret ehadiyet»ten gayn, 
hicbir §eyi mevcut kabul etmezler. Yine, siinnet ve cemaat ehlinin goru§leri olarak da 
haricte viicutlari sabit olan subuti sifatlardan, yalnizca, «ilm»in viicudunu isbet ederler ve 
onun di§indakilerin harici viicutlarini sabit gormezler. 

Zahir alimleri, her iki gorii§un de di§inda kalmayi tercih etmi§lerdir. Bu meselede, hak, 
olciiyii hie bir noktasindan a§mayarak her tarafin hakkini vermi§ olan imam-i Rabbani'ye 
nasib olmu§tur. Eger onlar da o zilli varhgi haricte bulsalardi, alemin harici varhgini inkar 
etmez, vehm ve hayalle kalmazlardi. Yine ilahi sifatlann harici vucudunu da inkar 
etmezlerdi. Eger zahir alimleri de bu sirra erselerdi, asla «mumkun varhk»ta asli varhgi 
isbata kalkmazlar ve zilli viicut goru§unu mudafaa ederlerdi. 

Imam-i Rabbani'nin bazi mektuplannda («miimkun»e «viicut» demek, hakikat yoluyladir, 
mecazi degil) §eklinde yazmi§ olmalan, bu tahkike aykin degildir. Zira, «miimkun»un 
haricte zilli viicutla mevcut olmasi, hakikat yoluyladir; yoksa onlann zannettikleri gibi 
vehim ve hayal yoluyla degildir. 

Bir sual: 

«- Futuhat-i Mekkiyye'nin sahibi §eyh-i Ekber, «ayan-i sabite»ye viicudla adem, yani 
varhkla yokluk arasinda berzahlar, diyor. Bu goru§e gore, «adem- yokluk», miimkiin 
hakikatlere girmis. oluyor. Boyle olunca yukandaki tahkikle §eyh-i Ekber'in bu sozu 
arasinda ne fark vardir? » 

Cevap: 

«- Onun «berzah» demesi, §u itibarladir: ilmi suretlerin iki yiizii vardir. Bir yiizii, varhk 
yoniindedir ve ilmi siibut vasitasiyledir. Diger yiizii de yokluk tarafinadir ve harici yokluk 
vasitasiyledir. Zira ona gore, ayan, harici viicut kokusunu hie duymami§tir. Yine o tahkikte 
goriilen «adem- yokluk» fikri, miimkiin hakikattir ki, ayni §ekilde, bazi buyuklerin ifade ve 



ibarelerinde de «miimkiin»e, «adem-yokluk» denmi§tir. Ondan muratlan, harici yokluktur; 
yoksa yukanda yukanda tahkik olunan «adem» degildir. 

Allah, ilimde, temeyyiiz edip yokluk mertebelerinin aynalanna yansiyan ve miimkiin 
varliklann men§ei olan biitiin isim ve sifatlann verasinda, verasinin da verasindadir. 
Allah'in, aleme hig bir vecihle miinasebeti yoktur. 

Bir ayet meali: 

«- §iiphesiz ki Allah, biitiin alemlerden ganidir.» 

imam-i Rabbani Hazretleri'nin bu mesele hakkindaki son sozleri aynen budur: 

«-Allah'i alemle birle§mi§ ve alemin ayni demek, bu fakire ziyade giran geliyor.» 

Sufilerin Kullandiklari Bazi Arap^a Istilahlar 

Ittihad: Mutlak Bir ve Hak olan varligin mii§ahedesi. . . 

Ahval (Haller): Kula, Rabbinden feyizle gelen mana bagi§lan... 

Ihsan: Basiret nuruyla ilahi tecellilerin mii§ahadesinden dogan ubtidiyet (kulluk)... 

Irade: Kalpte, a§k ate§inden bir kor. . . 

Eraik'ut- Tevhid (Birlik Tahtlan): Zati isimler... 

Isim: Zat'in kendi degil, «adlandinlan» zat... 

Esma-i Zatiye (Zati isimler): Varhklan, ba§kasinin varhgina konamayan... 

ism-i A'zam: Zat'in biitiin isimlerini toplayan isim: «Allah» ismidir dendi 

Istilah: Kalbe galip gelen §a§kinhga yakin velvele... 

Ayan-i Sabite: Allah'in ilminde, «miimkiin varhklar»in hakikatleri... 

Efrad: Kalp nazannda hari^te kalanlar... 

Ufk-i Miibin: Kalp makaminin son noktasi... 

Ufk-i A'la (En Yiiksek Ufuk): Ruh makaminin son noktasi... Hazret-i Vahidiyet ve 
Hazret-i Uluhiyet makami. . . 

Aliyye: Melek veya ruhani bir varhga nisbet edilen biitiin ilahi isimler... 

Umm'ul Kitap: Akl-i Evvel... ilk akil... 

An-i daim: igine, ezel ve ebedin sigdigi Hazret-i Ultihiyyet'in kesintisizligi... 



Enaniyye: Kulun biitiin varhginin kendisine nisbet edildigi hakikat... Benlik... Ruhum, 
Nefsim, kalbim, elim, denmesi gibi... 

Umena: iclerinde olandan, di§lannda higbir iz goriinmeyenler... 

Inziac: Allah dostlan velilerin carpici menkibelerinin tesiriyle kalbin Allah 'a dogru 
hareketi. . . Kalbi cirpini§... 

Insida-i Cem': Cem'den sonra fark hali... 

Evtad: Kutuba ikinci derecede yakin olan budela'nin ustiindeki dort zat... 

Eimme-i Esma (onde gelen isimler): Allah'in yedi ismi, Hayy; Alim, Miirid, Kadir, Semi' 
Basir, Mutekellim. . . 

Bab'ul Ebvab (kapilann kapisi): Tovbe... 

Barika: Hakk'tan gelen panlti... 

Batil: Hak'tan ba§ka... O'ndan ba§ka olan da yokluk... Yani hakikatte Hakk'tan ba§kasi 
yok; yani batil... 

Biidela (bediller): Kutba iiguncu derecede yakin olan ebdal'in ustiindeki Yedi zat... 

Berzah: iki §ey arasindaki perde... 

Berzah-i Cami (toplayici berzah) : Taayyiin-i evvel...( ilk beliri§... Zuhur mertebelerinin 
ilki. . . Hakikat-i Muhammediye. . . Vahdet makami. . . ) 

Bast: Kalp makaminda «reca- umit» mesabesindeki hal... Yani, gizlilik makaminda 
Hakk'in zahiri ve Batini olarak kulunu ferahlatmasi. . . Gonial geni§ligi. . . 

Basiret: E§yanin hakikatini gosteren Zat Nuru ile aydinlanmi§ kalbin gucii... 

Bakara (sigir): Neftsen kinaye... 

Beyt'iil Mukaddes: Yabancilardan temiz kalp... 

Beyt'iil- Hikme: ihlasin kapladigi kalp. 

Beyt'iil-Mahrem: Yetkin insan kalbi. 

Beyt'iil- izze: Hak'ta fenaya ermi§ halde cem makamina ula§an kalp... 

Cezb: Kulun ilahi liituf sebeplerine yakla§tinlmasi. . . 

Ceres: Kalbe gelen kisa hitap. 

Cila: Zat'in zuhuru... 



Celal: Hakk'in izzetiyle gizlenmesi... (Zatinin yuceliginden bize perdelenmesi.) 

Cemal: Zat'in vechi tecellisi. 

Cem'iyye: Biitiin cehd ve gayreti Allah'a yoneli§te toplamak... 

Cem'in Cem'i: Hakk'in Hak'la mu§ahedesi... Cem'den sonra fark... 

Cennet'iil ef'al: Fiillerin cenneti. Suri cennet. . . Goriiniis. giizelligi... 

Cennet'iil- varise: Allah Resuliine her is, ve her §eyde uymakla meydana gelen ahlak... 

Cennet'us-sifat: ilahi isim ve sifatlann tecellisinden dogan manevi cennet. . . 

Cennet'ul-endad: Cemalin mii§ahedesi... 

Cenaiyye: Allah'a ko§anlar... 

Cevahir'ul-ulum ve'l enba ve'l maarif: (Marifetler, haberler ve ilimlerin ozii): ilim, 
marifet ve haberlerin celi§mesiyle, asla bozulmayan ve degi§meyen hakikatler... 

Diirret'ul-Beyza: Akl-i evvel... ilk akil... 

Ha: Zuhur ve viicud bakimindan Zat itiban. . . 

Heva: Gaybet ve yokluk bakimindan mumkiin varhk itiban. . . 

Heya: Allah 'in alemin suretini ilk kendisiyle actigi madde... Heyula... 

Himmet-i afet: Fenayi gidermek ve bekayi talebe sebep olan himmet derecelerinin ilki... 

Himmet-i anife: Amelde ecri talep ettiren ikinci derece himmet. . . 

Himmet-i erbab-i himmet'il-aliyye: En yiiksek himmet derecesi... 

Heva: Nefsi meyl. . . 

Hevacis: Nefsani hatiralar, du§unceler... 

Hevacim (hucumlar): Vaktin kuvvetiyle kalbe gelenler... 

Heyula: Zat itibariyle «vahidiyet- birlik» suretinden meydanda olana nisbet edilen §eyin 
ismi... 

Vahid (Ehad): Zat itibariyle Zat'in ismi... 

Vichet'ul-itlak: Biitiin itibarlann kendisinden sakit ve yalniz onun sabit oldugu zati itibar 
cehdi... 



Vech'ul-Hak: Bir §eyin hak olgiisu... Yani nig bir §ey onsuz hakikat degil (onsuz higbir 
§eyin hakikati yok. . . ) 

Veche-i inaye: Cezb ve siiluk... 

Veche-i cemi-i abid: Hazret-i uluhiyyet. . . 

Verka: Alemin kalbi olan kiilli nefs. . . Levh-i Mahfuz ve Kitab-i Miibin. . . 

Vasf-i Zati li'l-Hak: Cem'in birligi ve Zati viicub. . . (Mutlak Bir ve Vacib Zat vasfi. . . ) 

Vera'ul-lubs: Hazret-i Ahadiyet makaminda hak. . . 

Vasf-i zati li'1-halk: Miimkiin ve muhta? zat vasfi. . . 

Vasl: Butiin zahirleri ve batinlan birle§tiren hakiki birlik. . . 

Vasl'ul-fasl: Birlikte gokluk zuhuru... 

VasPul-vasl: Nuzul (ini§)den sonra urug (yukseli§, van§)... 

Vefa bi'l-ahd: Ezeldeki, Rububiyeti ikrar ahdine vefa... 

Vefa yahfazu an'it-teferruk (Ayn du§mekten koruyan vefa): Ubudiyetten (kulluk) 

§a§mamak. 

Vakt: Iginde bulundugun hal. . . 

Vakt-i daim: iki makam arasindaki duru§... 

Vukuf-i sadik: Hakk'in muradina vukuf. .. 

Veli: Hakk'in velayetinde, O'nun kefaletinde olan... 

Velayet: Kulun fenada Hak' la kiyami. . . 

Zacir: Kalbin vaizi... 

Zaman-i mazi: ^agiran an... 



